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अनुवादकाची प्रथमावत्तीची 


फ्रस्ताकना« 


- >्ा्दरणफफ्ज-- * 


जयन्ति कुमतध्वान्तपाटने पटुभारकरा! ॥ 
विदधानन्दाः सतां मान्याः पूज्यपादा मिनेशवरः ॥९॥ 


सच्याच्या कालछाठा पाथ्चात्म; इतिहासज्ञ ठोक ' ज्ञानयुग * अंसे 
म्हणतात. झ्ाप्रमाणे सध्यां इतर शाज्नांबरोबर तत्तज्ञानवृद्धीचा प्रयत्न 
सर्वत्र जारीनें घुरू आहे. आग्हां जैन लोकांत मात्र आजंकाल बेंच 
अज्ञान रषडी पढरों, हे कारण आमष्या ततज्ञानार्ची साधने नाईत व 
तीं आम्हांछा नवीन उत्पन केढी पाहिजेत, है नसून, आमची त्यविषयीं 
अनास्था हेंच होय. आमच्यांत ज्ञानाचीं साधनें इतकीं विपु आहेत कीं, 
तितकी साधनें दुसन्‍्या लोकांत क्रचितृव भाढह्तीछ. मग प्रश्न 
असा कीं, अर्शी व इतकी साधने असूनही आमचा समाज अज्ञानी 
कां! द्या्वे उत्त वर “अनास्था' ईं दिलेंच आहे. भातां ही 
अनास्था तरी का उत्पन्न झाली ! असा येथे कोणी प्रश्न बिचारतील; 
ह्याचें उत्तर मात्र देण कठीण भाहे, तथापि आम्द्दी आमच्या अल्प 
समजुतीगप्रमाणे ह्या्चे उत्तर सांगतां, आमरच्ची ज्ञानाची सावने र्द्ाजे 
आमच्यांतीछ प्राचीन महापंडितांनी व आच[योर्नी आमच्यावर उपकार 
करण्याकरितां लिठृन ठेव॒लछले नानाविध विषयांवरीछ ग्रेथ हीं होत, 


[२] 


प्राचीन कार्व्य आमच्यांत असा संप्रदाय होता कीं, दे प्रंथ 
संस्कृत मर्षत असस्यामुके सर्वात्त समजण्यास कठीण पड़त असत; 
म्हणून ल्ावेछे पंडित छोक वा व्या देशांत प्रचलित असलेह्या 
देशभाषेंत ह्यांचीं भाषांतरें करीत असत. टद्यायोगानें प्रंथ आबाल- 
वृद्धांचचा उपयेगी पडत असत. झा संगप्रदायाछा अनुप्तरून 
भाभच्यांतील_तत्त्वप्रतिपादक किल्येक ग्रेथ संस्कृत भाषंत, क्रिल्लेक 
मागधी भाषेंत व किल्येक हिंदुस्थानी भाषेत आणि किल्मेक कानडी 
भाषेंतद्दी केढेढे आद्वित, है तक्ज्ञानाचे ग्रेथ देशभाषेत झाल्याकारणानें 
सबे लोकांना तत्तवज्ञान सुलभपणानें प्राप्त करून थेतां येत असें. 
भामच्या महाराष्ट्रभार्षेत मात्र तत्त्नज्ञानाचे ग्रंथ अद्याप झ्ाछेले नाईत- 
व प्राचीन प्रंथ आहेत ते अन्यभाषांतून असस्याकाएणानें हवाला 
भाषांचें उत्कृष्ट्ञान संपादन केल्यावांचून ते समजण्णे शक्य नाइहीं- 
द्यामुरे भामच्या छोकांची तत््ज्ञानाविष्यीची आस्था नाहींशी झाली 
आहे. तत्तज्ञानावे ग्रथ देशभाषेंत झाके असतां छोकांना त्तज्ञान 
देखील थोड्या प्रयासानें साध्य करून थेतां येईल, आतां तत्वज्ञन 
हा बिषय मोठा ग्रेभीर अल्यानें कादंबन्या वाचून जशा गोश्टी 
समजतात तसे तें समजणे शक्य नाद्वी, ही गोष्ट जरी खरी आहे; 
तथापि, एकेका भाषेचे चांगर्े ज्ञान संपादन करण्यास जो ब्यर्थ काल 
घालछवावा छागणार आहे, क्या तितकक्‍्या कारछांत देशभाषेंत जर प्रेथ 
असतीछ तर ते वाचून मनुष्याढा तत्तज्ञान संपादतां यईल ह्यांत 
मुींच शंका नाहीं, असो ! तेब्दां ही उणीव आमध्या समजुती प्रमाणें 


[३] 


आम्द्वांस वाटल्यामु्ें ती अंशतः तरी दूर करण्याकरितां आदी 
: श्रीपृज्यपादखामिक्तत समाधिशतक * दा। प्रेथा्चे भाषांतर करण्याचा 
अल्पसा प्रयत्न केछा आहे. तो आमच्या सघर्मी बांधवांना प्रिय 
वाहन त्याच्या वाचनाविषयीं त्यांची प्रवात्ति झ्ाल्यास भाषांतर कर्त्य॑च्या 
श्रमांचें साफल्य द्वोणार आहे. असो ! 


आतां ग्रंथकार श्रीपृज्यपादख।भी द्यांच्या चरित्रासंबंधानें जी 

माहिती आम्दांस उपलब्ध आअहि तिचा वाचकांना थोडासा परिचय 
करून देऊँ. भीपृन्यपाद भगवान्‌ ह्यांचा जन्म्र केब्यां, कोणत्या 
जातीमध्य व कोणत्या कुलांत झाल ह्यात्रदछ अशी माह्दिती मिव्ठते कीं, 
शाल्विहन शकाची तीनरेद्दे बंषें झाल्यावर कनोटकांत “ कोह्टगांव ! 
नांवाच्या गांवांत माधवभट्ट नांवाच्या ब्राह्मणापासून श्रीदेवी नॉवाच्या 
छ्लीष्या ठिकाणीं श्रवण नक्षत्रावर हा मद्ात्म्यानरा जन्म झ्ाला. यांनीं 
जैनशाम्नांत अतिशय अ्रावीण्य संपादन केले, भाणि अल्पक्यांतच 
जिनदीक्षा घेतडी. स्याद्वादभूषण पंडित कछापा भरमाष्पा निटवे 
हांनीं संस्कृत सवोर्थसिद्धीच्या प्रस्तावनेंत श्रीपूज्यपादाचायासंबधानें 
खालील 'छोक दिलेले आहत-- 

श्रीगभ्पिच्छमुनिपस्य ब॒लाकपिच्छ: । 

शिष्योजनिष्ट भुुवनत्रयर्वातिकीत्ति: ॥ 

चारित्रचज्चु रखिलावनिपालमोलि- । 

मालाशिलीमुखविरानितपादपत्मः ॥ १॥ 


[४] 


एवंमहाचायेपरम्परायां । 
स्यात्कारमुद्राड्डिततक्तदीपः ॥ 
भद्रः समन्ताह्ुणतों गणीशः । 
समन्तभद्रो5जनि वादिसिहः ॥ २॥ 
यो देवनन्दिप्रथमामिधानो । 
बुध्या महया स जिनेन्द्रबुद्धि! ॥ 
श्रीपूज्यपादो5मनि देवताभि- । 
येत्पूजितं पादयुगं तदीयम्‌ ॥ हे ॥ 
--श्रवणबेक्कगो७ शिलालेख नंबर 8४० (६४ ) 
जैनेन्द्रं निनशब्दभागमतुर्ल सर्वार्थसिद्धिः परा। 
सिद्धान्त निषुणत्वमुदकवितां मेनामिषकः स्वकः ॥ 
उन्दः सूक्ष्मपियं समाधिशतर्क खास्थ्यं तदीय॑ विदा-। 
मारूयातीह स पूज्यपादसुनिपः पूज्यो मुनीनां गणेः॥ ४॥ 
--श्रवणबेव्ठगोठ शिलाकेख नंबर 8४० 
हावरून प्रृज्यपाद आचायोर्चे पहि्े अ्रथवा दीक्षिच्या वेलचें 
नांव ' दवनंदी ” असे द्वोतें, त्यांनों जैनायमादि सवव शाज्ञांत प्राविण्य 
मित्यविल्यामुर्ठे व अतुल अशा प्रज्ञवैमवामुर्ठ ह्ांना त्यॉष्या 
तपश्चरणाच्या पुण्यप्रभाबानें ' जिनेंद्रबुद्धि ! म्दणत असत. देवता 
त्यांचे चरण पूज्य मानूं लागल्याकारणानें त्यांचें पृज्यपाद ढें 


त 


नांब पढलें, गणरत्नमहोदधीष्या क॒थ्यानें ह्यांनाच “चंद्रगोमि' म्हटलें 


[५] 


आहे, दया शिव॒य 'दिग्बद्न ” इन्द्रनन्दी ' हीं देखीछ त्यांचींक 
नांवें द्ोतीं. ह्या नावावरून त्यांच्या भतुल बुद्धिमतिची सहज कल्पना 
येते. श्रीपूज्यपाद आबार्योनी जी दिक्षा घेतर्छ, ती मूडसंघाचे 
( दिमंबरसंप्रदायाचे ) जे नादेसंध, देवसंघ, सेनससंघ आणि सिंहसंघ 
अते चार भेद आहत; द्यांपैकों पद्विल्या “नंदिसंघाच्या ? परंपरेंत 
उेतली. ते हा संधांतील दह्यवे प्रख्यात मुनि होत. ही गोष्ट जनद्वितेषी 
माप्तिकाचे विद्वान संपादक पं. श्रीयुत नाथूशम भ्रेमीजी ह्यांनी जनद्वितेषी 
मासिकाच्या सह्दाब्या वर्षाच्या सातव्या व आठब्या भंकांत जी गुबोवली 
व पट्टावली प्रसिद्ध केढी आहे, तीवरून स्पष्ट होते, मद्बाकबवी पंप यानें 
आपल्या काव्यारंभी समंतभद्र व आमचे चरित्रनायक अ्र.पृज्यपाद यांना 
नमस्कार केला आहे. याशिवाय अनेक कनोटक कवौनीं ह्यांना 
आपापल्या प्रेथांतून स्तुतिप्ुमनें वाडिलीं आदत. 


है आचार्य होऊन गेल्यास आज चबदाशों वर्ष झालीं 
असार्वात असे बय्याच महत्त्ताच्या पुराव्यावरून ऐपिद्ध करता 
येण्पासारखे आाहे, जेनांतील ग्रपतिद्व इतिहाससंशोधक १० पन्नालाल 
बाऊलीबाल व पं० वंशीधर हा दोन विद्वानांनीं सनातनजैन- 
ग्रंथमालेन्या प्रथमगुच्छाच्या उपोष्दातांत “ समाधिशतकं॑ ४०१ तमे 
बिक्रभाब्द देबनन्दीत्यपरनामा स्वामी श्रीपृज्यपादों भगवाश्रिममो ?” 
अत लिहिें भाई. ग्इणजे समाधिशतक हा ग्रंथ विक्रमशतकान्या 
४० १ हा वर्ष। श्रीपूज्यपादांनी लिट्विला अद्दि असे म्इटलें आहे. जैन 
 अथांत जेथे “विक्रमाब्द ! असा शब्द असेल तेथें तो शालिवाहनशक 


शा 2 


समज!बा, कारण, शाब्विहनाला देखीछू विक्रम झर्से नांव होतें; 


[६] 


अस अडोकृडील शोधावरून ठरलेलें आहे. अथीत्‌ समाधिशतक 
शालिवराइनशकाच्या चारशें एक दया वर्षी केले हे सिद्ध होते. मे. 
राईस साहेब ह्ाांनीं हेब्बूर येथीक ताम्रपटात्ररून “पृज्यपाद हे 
गंगवंशांतील दुर्बिनीत राजाचे गुरु होजन इसबी सन ४७८ पासून 
<१३ पर्यत राहिले होते ” भसे लिहिले आहे. तसेंच  पूज्यपादांचे 
शिष्य वजनंदी यांनीं इसबवी सन च्यारशें सत्तर मध्य द्राविड्संघ 
स्थापना केला ” असे 'दिगंबरदशन ” हा ग्रंथावरून समजतें. हां 
अथ बॉबे रॉयल एशियाटिक सोसायटी जनरल नंबर ४४ दव्दाल्यूम 
१७ पेज ७४ मध्य नमूद केलेला आहे. [ शब्दानुशासन उपोद्धात 
वेज १८ पहा-] राजाबली पग्रेथांत 'बिक्रमा्क राजानंतर ५५६ 
यपषांनीं भीपूज्यपादांचे शिष्य वज्नंदी यानी द्राविड मत स्थापन केले ? 
असे लिहिले आहे. हा सब प्रमाणांवरून श्रीपूज्यपादस्वामी हे 
डसबीसनाच्या पांचव्या शतकांत होते असे म्हणण्यास द्वरकत नाहीं. 
स्यावरून आम्हीं जो बर अंदाज लिहिला, तो पुष्कछ अंशी खरा 
ठरतो, द्ाा आचार्यासंत्रधानं इृद्धलोकांन्या तोंहन एक कथा ऐकण्यांत 
शआली आह. ती अशी -- भ्रीपू म्यपाद दांनीं बाल्यांतच जिनदाक्षां 
बैतडी. नंतर ते दक्षिणंतील पर्बेतावर तपश्चयां करित होते. पुढें ते 
4 पडुनाडु ? नांवाच्या देशांत तपश्चर्येस गेले. तेथें व्यांना तीथंबंदना 
करण्याची इच्छा शाली. व्याकरितां ते आंध्र, कर्नाटक वगर देशांतून 
बिहार करीत निघाले. जातां जाता “ कौगले ” पबतावर आहके. तर्थ 
स्यांनीं जैनागमाचा अभ्यास केला. परंतु शिकविणार चांगछा 
जसल्यामु्े त्यांची जिज्ञासा पूणे होईना. ग्वणून ते पादलेपैषधीच्यः 
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सामथ्यानें आकाशमागोनें विदहेक्षेत्रात गेले. तेथें समबसास्‍र्णांत 
असलल्या तीर्थकरास वंदन करून आपल्या सर्व शंका भगवंताजवछ 
निवेदन केल्या. त्यांनीं व्या सर्व शंकांचा निरास केल्यावर श्रीपूज्यपांद- 
स्वामीस जैनगर्मांतील सत्र तर््ते अबाधित असल्याने निश्चयात्मक 
ज्ञान शर्लें. पुनः ते तेथून आकाशमागाने येत असतां सूयकिरणांच्या 
प्रखरतापानें थ्ांचे डोछे गेले. मग बंकापूर येथें येऊन श्रीशांति- 
नाथाच्या मंदिरांत ह्यांनी शांत्यष्टकाचा पाठ केल्याकारणानें व्यांच्या 
नेत्ांचा अंघपणा नाहींसा झाला, 


ह्या आचायोनीं केल्ले ग्रंथ ! पंचाध्यायी, २ इश्टेपदेश, 
३ सिद्धिप्रियस्ता+, ४ सवाथसिद्धि (श्रीउमास्वाति आचारयोनी केडेल्या 
तत्त्वार्थसृत्रांववील टीका ), ५६ आवकाचार, ६ पूजाकल्प, ७ जिन- 
संहिता आाणि ८ समाधिशतक है आठ प्रसिद्ध आहे. यांशिवाय 
त्यांनी जिनाभिषक नांवाचे उच्चकोटाचें काव्य केले आहे. बुद्धीची सूक्ष्मता 
दरशविणारं छंदःशासत्र रचिलें आहे. यांपक्रीं जिनामिषेक व छंदःशासत्र 
दे ग्रंथ अनुपलब्ध आह्वेत व वेचकशाज्ञावरही दोन ग्रथ कलेले आहेत 
असे ऐकतो. टह्ांपैकी एकांत चिकित्सा व दुसन्‍्यांत औषधी व धन्य 
यांच्या गरुणधर्मांच विवेचन केले जड़े. यावरून या दोन्‍्हीः 
शास्त्रामधील त्यांचे नेपुण्य स्पष्ट द्वोतें. 


मद्बात्ता श्रीपृज्यपाद ह्यांनोाँ केलेछठा समाधिशतक द्वा ग्रंथ 
आध्यात्मिक असून भव्यजीवांना मोक्षमागांडा छावणारा आहे. बद्याचे 
थूबर्ध आणि उत्तराघ असे दोन भाग केलेले भ्ाद्दत, हा प्रंथांठ 
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४: आत्मा म्हणजे काय, व्याचे प्रकार किती, आपण कोण आइोंत, 
काय करतों, काय करावें, काय व्हावे, कशाचा उपभोग कराबा, 
कशाविषयीं प्रेम बालूगव, कशाबर भक्ति करावी, कोणत्या वहतुंचा 
त्याग करावा, सांसारिक जीवाला शांततेच्या वाताबरणांत के रहातां 
येईल, तसेंच मानबी जीवितांचे अंतिम ध्येय काय भहे? मोक्षप्राप्तीचे 
तेत्र काय आह! ” इत्यादि विपयांच विवेचन आचार्योर्नी फारच 
स्पष्ट पण सुलम रीतीनें केछे आहे. शुद्धात्यपार्चे ज्ञान होण्याकरितां 
अशुद्भत्म्याचेंहि ज्ञान अस॒र्ग अत्यावश्यक आहे हाणून आत्म्याचे 
बहिरात्मा, अंतरात्मा, व परमात्मा असे तीन भेद केले आह्वित ब त्याचे 
स्वरूपदि उत्कृष्ट रितानें समजावून सांगितर्ले आहे. परमात्म्याचे 
यथार्थ स्वरूप ओलखण्याची मानवीजन्म हैं एक महाविद्यालय असून 
स्यांत श्रीपूज्पपाद यांनीं प्राध्यापकार्चे अद्वितीय काम केले आढदें, 
स्रशा या उत्डृष्ट प्रंथाचें मराठी भाषंत भाषांतर घारा-निवासी १० 
प्रभाचंद्र यांच्या टौकेष्या साह्यानें आम्हीं केलें आहे. ज्यांना संस्कृत 
भाष॑च चांगल्‍ें ब्लान आह, त्याना या व भशा प्रकारच्या पुरातन व 
प्रासादिक ग्रंथापासून आपली जिज्ञासा तूृप्त करितां येते. पण ज्यांन। 
संस्कृत माषा अंबगत नाहीं, व अनेक ग्रंथ बाचण्यास व त्यांनील 
प्रातपादित (विषय समजून वेण्यास सबड नाहीं, असेंही जिज्ञासू बरच 
आहत; बांना जैनागमाची प्रमेयें व रद्स्पें यथाशाक्ते समजावून 
द्वेण्याकरिता हा प्रयत्न जाहे, अथोत्‌ संस्कृतानभिज्ञ छोकांना या अपूर्व 
अ्रेथ।चा स्वाद घेण्यास मिंव्ठावा या हेवूनें दें भाषांतर आम्दी महाराष्ट्र 
बाचकांस सादर करित आहोत. अशा या स्वानुमबासंपन्न व कवि- 
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जनांतील तीर्थंकर असलेल्या योगींद्र प्रंथकाराच्या प्रेथाचे भाषांतर 
करण्यात्री आमध्या अंगी मुल्ठींच पात्रता नसल्यामुद्ठे यांमध्ये अनेक 
दोष व चुका रहण्याचा संभव आहे; ही गोष्ट आग्ही प्रांजलपणें 
बाचक+पुढे कबूल करितों, तरी सुझ व गुगग्राही वाचकांनी या 
भाषांतरांतील दोषांकडे लक्ष न देतां त्यांबदल क्षमा करात्री. 


अनुवाद करण्याचकामोीं पं. निठवे, प्रसिद्ध प्राध्यसंशोधक 
प्रो० पाठक बी. ए., पं. नाथूराम प्रेमीजी व प्रकाशक श्रीयुत फडिया 
आकछूजकर यांच आभार मानून ही प्रस्तावन। व भगवान्‌ पृज्यपाद 
आचायोचें हैं त्रोटक चरित्र संपवितों. 


गच्छतः स्खलन क्वापि भवत्येव प्रमादतः । 
हसन्त दूर्जनास्तत्र समादधाते सज्जनाः ॥ 


मिति भाद्रपद वद्य ७. $ 
ओवीरनिर्वाण संवत २४३७, रावजी नेमचंद शहा, 
विक्रम संवत १९६७. बरकील सोलापूर 
श हे 
ता, १५ सप्टेबर १९११. 


सुर्ख भयात्सवंजन्तनाम । 


75 छ्ह्स्श्र् 


अस्तावना, 





का + डे हे ३5 
[(लेखकः- डा० प. छल, वद्य, एम्‌.ए., प्राध्यापक वाडिया कॉलेज.] 


सोलापूरे प्रख्यात जेन साहित्यिक व वकील रा. रा. रावजी 
नमचंद श्हा दे मराठी भाषा जाणणान्या जन घधर्मीय ब जनेतर 
महाराष्ट्रीयांस परिचित आहत. त्थांचों “ जनपरभादर्श ” आणि 
छ महापुराणाम्रत ”! ई दादी पुस्तकें त्यांचा जन धर्माचा व वाझह्मयाचा 
प्रदीर्ष ५ सखाल अभ्यास दशवितात. आज वरील दोन्‍न्हीं पुस्तकें 
दुर्मिछ आद्वेत, पण बहुधा छबकरच त्यांचें पुनमुद्रण करायें छागेलस 
दिसते, रा. शहा यांचें तिमरें पुस्तक ४“ सम्राधि-शतक ?” याची पहिली 
आवृत्ता सन १९१२ मध्ये प्रासद्ध झाली व आतां त्याच पुष्तकाच्या 
दुभग्या आवत्ताचा योग यत आह, याब्रहल रा, शहा यांचें अभिनंदन 
केले पाहिज, या पुस्तकांत श्रोमस्पूज्यपादाचार्योब्या “*समाधि-शनक ” 
या आध्यात्मिक आणि अत्यंत महत्ताब्या ग्रंथा्ने सटीक भाषांतर 
भा. शहांनीं अर्यत सुबोध रीतीनें दिल आदहे. त्यावरून जैन व जेनतर 
या दोन्‍्हीं पंथांच्या अभ्यासकांस मृह्ठ ग्रंथाचा परिचय व रसास्वाद अगर्दी 
सुरूम रीतीनें घर्ता येइेल अशी आम्हांस आशा आह, गा. छाहा याॉर्नी 
प्रथमावृत्तीस एक प्रस्तात्रना स्वत:च लिहिली आह; पण या खेपेल त्यानी 
ही द्वितायावृत्तीची प्रस्तावना मछा लिहिण्यास सांगितली व या निमित्ताने 
ओमत्पूज्यपादाचार्याच्या ग्रेथकतृत्वाविष्यीं ब काछनिणयाविषयी अभ्यास 
करण्याचा योग आणून दिला याबदक मी त्यांचा फार आभारी भें, 


पूज्यपादाचार्याबिषयीं आजपर्येत डॉ. कीछहान ( इंडियन 
अटिकेरी भाग १० पान ७५ बगेरे ), प्रो० का. बा, पाठक ( ईंडियन 
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अटिक्वरी भाग १२ पान १९ ), डॉ. बेवलकर ( संस्कृत व्याकरण 
शास्राचा इतिहास ), पण्डित नथुराम प्रेमी ( जैन हितेषी भाग १४ 
आणि १५ ), पाण्डत जुगछकिशोर मुख्त्तार ( स्वामी समन्तभद्र, पान 
१४१ जनसिद्धान्तमास्कर, माग ५ पान १ ते १६ ) इत्यादि जैनेतर व 
जन विद्वानांनीं पुष्कलछ लिंहिलें आहच या वाड्ययाचा उपयोग करून मरा 
जा थाही नवीन माहिती दतां येण्याजोंगी आई. ती मी या प्रस्तावनेत 
देण्याचा यतन करीत आह तथापि बरीछ विद्धानांचे ऋण फार मोठें 
आह ही गोष्ट बाचकांनीं ध्यानांत ध्यावों अशी बिनंती करणें 
अगदा अवश्य भाह. 


चरित्र. 


संस्कृत वाइमयांत किंबहना हिंदी वाइुमयांत प्रसिद्धास भालेल्था 
बहुधा स॒व ग्रंथकारांबिषयी विश्वसनोय अशी माहिती उपलब्ध नाहों. 
आचार्य पृज्यपाद यांविषययीही अशी विश्वसनीय माहिती मिक्र॒त नाहीं, 
ब जी मित्ते ता दंतकथेसारखी मिछते. कानडी भाषेंत चंद्रय्य करवाने 
पूज्यपादचारित नांवाचा एक ग्रंथ लिहिला आह, त्या ग्रंथांत आचार्यो- 
संबंधों पुदील माहिता आढछत. 


४ कर्माटकांत काले गांबीं ब्राह्मणकुछोतन्न प्राधवभद्र आणि 
श्रीदेवी यांच्या पार्टी पृज्यपादाँचा जन्म झाला, ज्योतिष्यांनी हा 
मुलगा त्रिढाकपूज्य होइंठ असे सांगितल्यामुद्ं आईवबापांनी त्याले नांब 
पूज्यपाद असे ठाविकू, आपल्या पत्नाच्या सांगण्यामुछ ग्राधवभड्ाने 
जैनधर्माच! स्वीकार केला. माधवभद्टाच्या मह्यावें मांव “ पाणिनि ' 
अरे होते, त्यानह जनधर्माचा स्त्रीकार करण्याविषयी भाषवभददने 
आग्रह केछा पण स्यानें ते न ऐकतरा मुडीगुंड गांवी बेष्णवर्पषथी सेन्यास- 
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धर्माची दीक्षा घेतढी, पूज्यपादांस कमलिनी नांबांची एक धाकटी 
बहाण होती, तिचें गुणभद्टार्शों लम्ष झालें व तिला गुणभट्टापासून 
नागाजुन नांवाचा एक मुलगा झाला. 


४ पृज्यपाद बर्गित हिंडत असतां एका नाथाने पकड़लेला बेड्ूक 
त्यांन्या इृष्टीस पडला; त्यासुछ त्यांस वेराग्य झा्लें, व त्यांनों जेन साधूची 
दीक्षा घेतली. !” 


* पूज्यपादांचा मामा पाणिनि यावेद्धीं आपल्या व्याकरणाची 
रचना करीत होता, पण अंतकाकछ जब आब्यामुद्ठे त्याब्या हातून ते 
पुरे हेण्याचा संमव नव्इता; ग्हणून पाणिान पूज्णपादांजबत्ठ जाऊन 
गदणाला की मां दें व्याकरण अपूर्ण राष्रल्यास तूं पूर्ण कर, पूज्यपादांनीं 
पाणिनीचें हैं मइणणें मान्य केले, पुढ़ें पाणिनी दृश्ध्यानामुझें मरणोत्तर 
सर्प झाला एके दिवशी पूज्यपादांस पाहून त्यानें फूल्कार केला, तेव्डां 
पूज्यपादांनीं त्यास सांगितर्लें कीं तुइया व्याकरणाची पूर्तेता करण्यान्रे 
माइया ध्यानांत आई. पुढें पूज्यपादांनीं पाणिनीय व्याकरणाची पूर्तता 
कैली. यापूर्वीच पूज्यपादार्नी जेनेन्द्रव्याशरण, अहल्यतिष्ठालक्षण 
हू ग्रथ, व शिवाय वेद्यक, ज्योतिष बगरे शास््रांबरह ग्रंथ लिहले होते, 
गुणभद्टाब्या मरणानंतर नाग्राजुनात फ्रार दारिद्र आले, पृज्यपादांनीं 
त्यांस पद्मावती मंज्राचा उपदेश दिछा व तो कसा सिद्ध कराबयाचा हेंही 
सांगितलें, पद्मावती नागराजुनासमार प्रगट शाली आणि तिनें त्यास 
सिद्धरस तयार करण्याची वनस्पति दाखबून दिली. या बनत्पतीच्या 
मदतीने नागाजुनानें सोनें बनविण्याची क्रिया हस्तगत कैली नागाजुनाचा 
गत्रपरिह्दार करण्यासाीं पूज्यपादांनीं एका सामान्य वनस्पतीपासून सिद्धरस 
बनवून दाखाबला, नागाजुनानें सिद्धरसाच्या ताहाने पर्वत सोन्याचे 
करण्याचा प्रयत्न चालबेला, तेव्हां घरणेन्द्र आणि घ्यावती यांनीं त्यास 
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तंस न करितां सुबवर्णमय जिनमंदिर बनविण्यास सांगितले, त्याप्रमाणे 
नागाजुनाने एक सुतर्णमय जिनमंदिर बनविलें व त्यांत पाश्चंनाथाथ्या 
प्रतिमची स्थापना केढी, पृज्यपादांनी आपस्या पायास गगनगासी 
ओषधीचा लप लावून विदेदक्षत्रा्ी यात्रा केली. यावेद्धीं त्यांचा शिष्य 
बज्जनंदी याने आपस्या सहकारी साधूंबरोबर भांडण करून ह, स. ४७० 
मध्ये द्रांबड संघाची स्थापना केठी, पूृज्यपादाबरायोंच्रा योगाम्यास 
दडिगा होता. एकद्दां एका दवाविमानांत बसून त्यांनीं अनेक तीथोंची 
यात्रा केला, मार्गात एकदां त्यांची हाष्ट नष्ट हाऊन त्यांना अंधत्व 
भाछे, यावेढ्वों त्यांनों “ शांस्यह्ृक ” स्तोन्न रचून आपको दृष्टि परत 
मिलछविली, यानंतर ते श्रापल्या गांबीं परत आछे, आणि त्वांनीं शांत 
चित्तानें समात्रिपूतक देह ठेवला.”! 


चंद्रय्पकर्दीने पूज्यपाद चरितांत जो माहितो दिली आई त्यांतोढ 
कांहीं गोंशे असमाव्य व अतिशयोक्त आहत असे णशहीत घरलें तरी 
स्यांपकों कांहों एतिहासिक आहत यांत शंका नाहीं. त्यांचें ग्रंथकतृत्व, 
योगाभ्यास, मंत्रशास््राचे शान, वेद्यक्त आणि ज्योतिष या शास्त्रांतीर 
प्रावीण्य इत्यादि ग्रोर्टीचा उल्लेख त्यांच्या नंतरव्या आचायोंर्नी बारंबार 
केलला आढकछतों यांत शंका नाहीं. 


अ्रवणबेछगोरू येथाल शिलालख नंबर ४० हा शक १०८५ 
गमणजे सन ११६३ मधील आह. या करोकाबरून पृज्यपादाबार्य 
है देवनन्दि, जिनेंद्रबुद्धि आणि पूज्यपाद या तीन अन्बर्थ नांबांनी 
प्रसिद्ध होते अरे दिसतें. शिलाल्ंख १०८ मर्ध्ये हो जिनेंद्रबुद्धि भाणि 
पूज्यपाद या दोन नांब्रांचा उल्लेख आहे. नन्दिशधाब्या पट्टावलीत 
पूज्यपाद आण देवनन्दि हीं त्यांची नांबें आहत, याशिवाय देवनन्दि 
याचा संक्षप करून “देव ' या नांवाचा उपयोग आचाये जिनसेन, 
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बादिराजसूरि आणि पुल्नाटसंघीय जिनसन यांनीं केला आह. त्याच- 
प्रमाण जिनेन्द्रबुद्धि याचा रुक्षेप करून ' जिनेन्द्र ' किंवा ' जैनन्द्र ' हेँहों 
नांव पुष्कद्ठ ठिकाणी उपयोगांत आणले आढकतें. 


श्‌ध ६ | आप ब 
पृवाचाय व ॥शष्य परपरा, 
पूज्यपादाचाय॑ दिगंबर जैनांच्या मूलसंघाचें एक प्रख्यात 
आचार्य होते, कुन्दकुन्दाचार्याच्या परंपरेंत ज प्रख्यात आचायय होऊन 
गेले त्यांत उमास्वाति किंवा गर्भ्नापच्छ बलाकपिच्छ, समन्तभद्ग, यांब्या 
नंतर देवनानंद किंबा पूज्यपाद यांचें नांब यतें. 


पूज्यपादाचायांचा कालनिर्णय, 


हेब्बूर ताम्रपट, एपिग्राफेआ, कर्नाटिका, कर्नाटककबिचरिते 
तलेच दबसेनाचार्याच्रा दशनसार इत्यादि गंथावरून असे दिखुन येतें कीं 
पूज्यपादाचार्य गंगराजा अबिनात (इ. स ४३०-४८२ ) व त्याचा 
मुलगा दुर्विनीत ( ४८२-५२२ ) या दाहोंचेहदी शिक्षागुद होते. 
ज्याअर्थी पूज्यपादाचार्याचा शिष्य बज्नंदि याने इ.स. ४७० मध्यें द्राविड 
संघाची स्थापना केली भर्स म्हटलें आह त्यावरून पूज्यपाद हे त्याबेत्ठी 
बरेच दुद्ध-५०-६० वर्षाचे असावत, ह अनुमान जर खरें ठरहू तर 
आाचाय पूज्यपादांचा काढ इ, स. ४२०-४९० असा टरेल. इ.सनाच्या 
पांचडब्या झतकांत पूज्यपादाचार्य होऊन गेल भसे डॉ. ब्यूलरें 
मऋाणणेंच योग्य आंध्र असे मां मत आह. 


चायांचें * ९ 
पूज्यपादा प्रथकतृत्व, 
पृज्यपादाचायोची अंथरचना विविध प्रकारची आहे. व्याकरण- 
शास्न्रांत ' जनेन्द्रव्याकरण ' या नांबाचा ग्रंथ देवनन्द किंवा पृज्यपाद 


यांनीं केलेला प्रसिद्ध असून यावर पुष्कछ्त टीका प्रटीका झालेल्था अद्दित, 
त्यांपकीं अभयनान्दिकृत महावृत्ति, आयश्रतकीर्तिकृत पंचवस्तु, महा चन्द्राची 
लघुजनन्द्र, आण पाड़त वंशीधरशासत्रो यांची जनन्द्रप्रक्रि या चार 
प्रसिद्ध आहत. जनन्द्रव्याकरणाचे कते आचाय पूज्यपाद किंवा देवनन्द 
हेच होत याविषयोीं बाढमयांत अनेक महत्वाच उछेख आहत. 


भ्रवण बलगोछ शिलालेख ने, ४७, ५०, ५५; आदिपुराणे 
प्रथम पं; पाश्चनाथचारेतम्‌ ; हरिय्रशपुगणे; शानाणवे सुभचन्द्र: यांतीछ 
उतार अनुवादक रा. शहा यांनों आपल्या प्रस्तावनेंत दिले आहत, 
त्याबरून सद्ध होते. वादिक घर्मानुयायों पतञ्जलीला जे स्थान व्याकरण 
शास्त्रांत दतात तसेच स्थान पूज्यपादाचार्याना जनधघर्मानुय्रायी देतात, 
पतउ्जलो संबंधों ग्इटल आह. 


योगिन चित्तस्थ पदेन वाचां मरे शरीरस्य च वैद्यकेन । 
योध्पाकरोसत प्रवरं मुनोनां पत्जाले प्राअलिरानतोस्मि ॥ 


ज्याप्रमाण पतजुलोने योगशार्न, व्याकरणशास्त्र आंणि वेद्यक यांबर ग्रंथ 
लिईइल, त्याप्रमाणं पूज्यपादाचार्योनाहों वैद्यक, व्याकरणशाज्र आणि 
आध्यात्मिक तत्तज्ञान यांबर ग्रन्थ लिहेल. पूज्यपादाचार्याचा व्याकरण- 
शासत्राबरील ग्रथ ग्हणजेच आज उपलब्ध असललें जनन्द्रव्याकरण होय. 


पूज्यपादाचार्याच्रा दुसरा उपलब्ध आणि प्रसिद्ध ग्रंथ खणजे 
उमास्वादीच्या तत््याथोधिगमसूत्रावरील “ सर्वार्थसिद्धि ” नांवाची 
विस्तृत टीका हा होय ही टीका तस्ताथंसूत्रावरीर बहुधा सर्वात प्राचीन 
आणि अत्यंत महइ्ताची टीका समजली जाते. 
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पूज्यपादाचायोत्रा तिसरा प्रतिद्ध ग्रेथ गणजे “ समाधिशतक 
किया “ समाधितंत्र '' हा शोय, याविषभ्री विवरण पुढद़ें येइलूच, 


याशिवाय झान्त्यट्रक नांवाचे एक रूहानसे स्तोत्र पूज्यपादांध्या 
नांबावर आढत्ठतें “ न स्नेहाच्छरणं प्रयान्ति भगवन्‌?” असा या 
स्‍्तोच्राचा आरंभ अयून या स्तात्राब्या प्रभावाने आचायोनी आपली 
गेडेली दृष्टि परत मिछविली असा उलछेख बर आलाच आह. 


श्रवण बलगोछ येथील ४० नंबरच्या शिलाल्खांत खालील शोक 
आढव्यतो, 
जैनेन्द्रं निमशब्दभोगमतुर्ल सववार्थसिद्धि परा 
सिद्धान्त निपुणत्व मुद्धकावेतां जनाभिषकः स्वकः । 
छन्दः सूक्ष्मपियं समाधिशतक स्वास्थ्यं यदीयं विदा- 
के बह मुनानां बे ऐ 
माख्यातीह स पृूज्यपादमुनिपः पूज्या मुनानां गणेः ॥११॥ 
यां छोकांत जनेन्द्रव्याकरण, सर्वाथांसद्धि ब समाधिशतक यांखरीज 
४ जनाभिषेक ?! नांबाचें उच्च कोटीचे काव्य, बुद्धीचा सूक्ष्मता दशशाबेणारें 
५ क्न्द:शास्त्र ” या दोन अद्यापि अनुपलब्ध भशा गंथांचा उल्लेख आई, 


लक्ष्मीधराचायोनीं आपल्या एकान्तखण्डन नांवाच्या अंथांत 
पूज्यपादाचा्योना._“ षद्दशनरहस्यसंवेद नसंपादितनिःसी मपाण्डित्य- 
मण्डिता; ” लसें विशेषण दिल्लें आह; त्यावरून पृज्यपादाचार्योर्ें सहाही 
शास्त्रांत पांडित्य दिसून यते. त्यापुर्देच पूज्यपादाचाविषयीचा आपगली 
एक विशेष सांगितछा आह; तो हा की “एकान्त” खण्डनासाठी 
आचाय ' बिरुद्ध या देत्वामासाचा प्रामग्रुख्यानें उपयोग करितात. 
याब्या पुष्ट्यर्थ पुदील छोक “ तदुक्त ” म्हणून दिला आह, 
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असिड सिद्धसेनस्य विरुद्ध देवनन्दिनः ॥ 
दये समन्‍्तभद्रस्य सर्वेथेकान्तसाधनम्‌ ॥ 


याच प्रसिद्धीला अनन्तवीयोनीं आपल्या सिद्धिवानैश्चयरटींकेंत, तथेच 
वादिराजाने आपल्या न्यायाविनिश्र वविबरणांत 


असिदड्धः प्रिड्सेनस्य विरुड्शों देवनन्दिनः ॥ 
देधा समन्तभद्रस्य हेतुरेकान्तसाथने ॥ 


या छोकाने पृष्टि दिली आह. यावरून असे दिखते कीं, ज्याप्रमाणे 
सिद्धसेन आणि समंतमद्र या प्राथितयश नेयायिकांप्रमाणें पृज्यपादाचार्योनी 
न्यायशाब्त्रांत स्वतंत्र ग्रंथऔरचना केली असावी, पण आपफक्‍्या दुर्भाग्यामु्ें 
तसा स्वतंत्र ग्रंथ अद्यापि उपलब्ध झालला नाई, कदाचित्‌ बरील 
उल्लेख प्रातिपक्षसंडनामध्ये “ बिरुद्ध ' हेत्वाभासाचा उपयोग आचायोर्नी 
बारवार कब्यामुर्ुंद्दी प्रचारांत येणे संमबनीय आह. 


पूज्यपादाचार्याचा वेद्यकाबरील ग्रंथकार ग्हवणून बरीच प्रसिद्धी 
आह. त्यांनीं चिकित्सा व शालाक्य या अष्टांग आयुर्वदाब्या शाखांबर 
कदाचित्‌ सर्व शाखांवर मितक्दून एक ग्रंथाची रचना केली होती. 


' जैनेन्द्रन्यास ' (व्याकरण ) पाणिनाय व्याकरणाबरीछ ' शद्दाबतार 
न्यास! , * बेयशास्त्र ' आणि “ तत्वार्थटीका या पूज्यपांदाचार्याच्बा चार 
ग्रथांचा शिलालखांत उल्लख आह त्यावरूनही भाचायाोनीं वेद्यकशास्रावर 
ग्रंथ लिहिल्याचें स्पष्ट दिसून येत॑ं, वृत्तविलास नामक एका कानडी 
कवीनेही “घर्मपरराक्षा' नामक कानडी अंथांतही यंत्रमंत्रादि विषयक 
शास्त्रांचा कर्ता ग्हणून पृज्यपादांचा उल्लेख केला आहे. याशिवाय 
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£ इष्टापदेश ! किंवा ' सिद्धभाक्ते ” बंगर कांईी भक्‍त्यन्त प्रकरण अंथही 
आचार्यानी व्विहिल असावेत, प्रमाचंद्राच्या आपल्या धिद्धर्माक्तटोकेंतला 
संस्क्षता: सर्वामक्तयः प्ज्यपादस्वामिक्तता: प्राकृतास्तु कुन्दकुन्दाचार्यक्रताः 
हा उतारा वरोल अनुमानात बछ॒कटो आणणारा आह. 


समाधिशतक कीं समाधितंत्र ? 


प्रस्तुत ग्रंथा्चे नांव * समाधिशतक ' को * समाधितंत्र ' है वाद 
अगदों भ्रलीकड्ंच डोकावूं पहात आह, त्याचा विचार करणें अवश्य 
आह प० जुगलांकशोर मुख्तार यांच मरते प्रस्तुत पुम्तकाचें नाव 
समाधितंत्र ' असे आई. कारण १९३८ जूनच्या ' भोजैनसिद्धांत- 
भास्कर 'व्या अंकांत त्यांनों या विषयावर जा छूख लिहिला आह त्वाचे 
शीर्षक “ ओऔपूज्यपाद आर उनका “समाघितंत्र ' ” असे आह. या 
* समाघितंत्र ” नांबास पुष्टि देणारें प्रमाण म्हणज या संटिक अंथांतोछ 
१०५ व्या छोकांत 'समाधितंत्रम! असा उल्लेख हैं हय. याशिवाय दुसरे 
प्रमाण नाहों, माह्यामते हा छोक पृथ्यपादांब्या मूछ ग्रंथ्रांतीड नसून 
बहुधा टीकाकारांचा आह, या उलट 'समाधिशतक ? या नांबास पुष्टि 
देणारीं प्रमाण अधिक ब जास्त महात्वाची आहत, अश्रवणबलगोतछ 
येथील नंबर ४० ब्या शिलालखांतील ११ व्या छाकाबरून पूज्यपादांब्या 
ग्रथार्च नांव ( समाधिशतक ? अलेच ज्ञानाणंवकर्ते शुभचंद्र कबीढा सन 
११६३ मध्य माहीत होते असे स्पष्ट दिसते, समाधिशतक या नवावरोबर 
£ जनन्द्र ', “ स्वार्थासद्ध !, “जनाभिषेक !, “ उन्दः (शास्त्र)” असे 
ग्रंथांच नामतः उलेख असब्यामुछे समाधिशतक ईच नांव योग्य असार्वेस 
भार्हांस वाटते, प्रखुत ग्रथांत जी अभाचंद्रावी टीका छापली भांहि 
तिच्या मज्ुछ छोकांतील चोध्या चरणांत 


[१० ] 
बक्ष्य समाधिशतक प्रणिपस बीरम्‌ ॥ 


£ समाधिशतक ” असाच उल्लेख आह. तेव्हां आमच्या मर्तें ग्रंथार्चे नांव 
समाधिशतक असेच असलें पाहिज आणि या ग्रंथाची कोकसंख्या १०० 
किंवा फारतर १०१ अशीच असली पाहिज, 


समाधिशतकाची श्छोकसंरूया, 


४७ 


तथापि “शतक ” किंवा “तंत्र” या बादांत न शिरतां आपण 
स्वतंत्रपणें ग्रंथस्बरूपा्चे परोक्षण केले तर असे दिसुून येइल की आजकाड 
प्रचलित पाठांत कांड प्रक्षित भाग असावा, हा भाग कोणता असेल ! 
प्रचक्तित पाढांत पहिला छोक अनुष्ठुम्‌ वृत्तांत असून दुसरा छोक 
उपेन्द्रबज्ा आणि तिसरा छोक बंशस्थ वृत्तांत आहे. चौश्यापासून शोक 
१०४ पर्यतच छोक पुन्द्मां अनुष्ठम्‌ वृत्तांत असूत १०५ वा छोक 
बसंततिलका वृत्तांत आह, मला असें खान्नीनें वाटतें को या अंब्रांतील 
दुसरा व तिसरा है दोन्ही छोक प्रश्चत असावेत, एक तर अनुष्डभ्‌ 
वृत्तान ग्रंथाछा आरंभ करणारा व बहुतक पुढील सर्व ग्रंथ त्याच वुत्तांत 
लिह्िणारा ग्रथकार मध्येच उपेन्द्रवज़ा व वंशस्थ हों वृ्ते योजून प्रक्रमभंग 
करणार नाही, ग्ंयाच्या अंती मात्र निराक्े वृत्त योजूने अंथकार 
प्रंथलमासि करीछ, पण मर्ध्यैच, विशेषतः आरंभानंतर छंग्रेच दुसरें वृत्त 
योजणार नाहीं. दुसरा व तिसरा हे छोक प्रभाचंद्राच्या मंगलाचरणाचे 
व प्रस्तावनेच असावेत, अंथकारानें अंयथाचा आरंभ 


यनात्माबुध्यतात्मेव परलेनेव चापरम्‌ । 
अक्षयानन्तबोधाय तस्मे सिद्धात्मने नमः ॥ 
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अशा उच्चकोटिक तत्तसिद्धांतानें केला आह, व ल्यार्नेंच मंगला- 
चरणाचेंद्दी कार्य साथल आह; पण पुदीर कछोकांतील वृत्तप्रक्ममडु 
बाजूस ठेबिला तरीही, आणि घमर्ममतांचा समन्वय करण्याचा प्रयत्न 
कितीही मद्ठत्ताचा बाटला तरी, पढहिल्‍या आछोकांतील उच्च भूमिका कभी 
पड़ते ह नाकबूल करिता येणार नाहीं. तिसय्या शछोंकांत निर्दिष्ट केछेड 
ग्रंथार्चे प्रयाजनईी अप्रस्तुत स्थलीच आह, आणि पहिल्या छोकांतील 
४ सक्षयानन्तबोधाय तस्मे सिद्धात्मन नमः ” या चरणानंतर पुनरुक्त 
आणि अनवश्यक आदे वर निर्दिष्ट केलल्या कारणांमुछें प्रचलित 
पाठांतील दुसरा व तिसरा हें दोन्ही छोक प्रक्षिप्त अह्वित. 

पूज्यपादांच्या समाधिशतकाचा व अंथांतील उद्दिष्ट विषयाचा 
उपसंदह्वार आए ग्रंथ समाप्ति 

अदुःख भावितं ज्ञान प्तीयंत दुःखसंनिधो । 

तस्माद्यथाबलं दुःखेरात्मानं भावयेन्मुनिः ॥ १०२॥ 
या ोकान होते. प्रचलित पाठांत सांपडणान्या अनुष्ठुम्‌ वृत्तांतील 
शेबटव्या १०३ व १०४ या दान ोकांचा प्रतिपाद्य बिषयांशी व पूर्व 
छोकांशी कांईीच संबंध दिसत नाहीं. येवर्देच नब्द, तर संपूर्ण झालेखे 
प्रतिपादन लांबबिण्यांत समाप्तपुनशत्तत्व नांबाचा दोषही येण्याचा संभव 
आह. तेव्हां प्रचलित पाठांतील २, ३ १०३ व १०४ हे 'छोक खात्रीनें 
प्रक्षित असावेत व १०५ वा ठोक बहुधा प्रद्चितत असावा अर्से आम्चे 
अनुमान आह. 


पण जर है ऋोक प्रक्षित आदत तर थांवर प्रभाचंद्रानें टीका 
कशी छलिट्विली असा प्रश्न कोणी उपस्थित करील तर त्यावर आमर्चे उत्तर 
असे आहे कों, पृज्यपादंचा काल आणि टीकाकार प्रभाचंद्रांचा काल 
यामध्ये सुमारें ५६ शतकार्चे भंतर आहे. या अंतरामर्थ्य कोणीतरी 
हा प्रक्षित भाग ग्रंथांत घुसड़ला असावा. आज टीकाविरहित मूल 
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ग्रंथाच्या इस्तलिलित विश्वतननीय प्रती उपलब्ध नाहींत; दे जे बर 
४ किंबा ५ प्रक्षित्त छोक दिले आहत त्यांगिकों २ व ३ है छोक टीकाकार, 
प्रमाचंद्रांच्या मग़लाचरणांतीछ असावेत व त्यांवर मागून कोणीतरी" 
टिप्पणवजा टाका लिहिली असावी; १०५ छोक उपसंदारभूत असून 
त्याबरही बहुधा अशीच कोणीतरी टीका लिहिली असावी, पण १०३ व 
१०४ हे लोक केव्हां, कां ब कसे आले असाबे हें सांगतां येत नाई, |. 
असाच प्रकार आप्तमीमक्षेब्या आचाये बसुनन्दि यांनीं लिहिलेल्या 
देवागमक्ात्त नांवाच्या टीकेत 'जर्यत जमति क्लशावेश ? या पद्माच्या - 
बाबतीत झञाला आंह. ( जुगलकिशोर-स्वामी समन्तभद्र, पृष्ठ १९७- 
२०० पहा ) 
4०१ 
समाधष-शतक, 

प्रंथांतील प्रतिपाद्य विषय परमात्म्याच्या यथार्थ स्वरूपाचें 
ज्ञान करून घणणे हा होय. पूज्पपादांनीं ह विषय आगम, युक्त भ्राणि 
अंतःकरणानी एकाग्रता करून त्यायागें स्वानुभव संपन्न होऊन त्याव्या 
आधारें स्पष्ट आणि सुलभ रीतीनें प्रदिपादिला आहे. परमात्म्या्ें किंबा 
शुद्धात्म्यार्च शान होण्यासार्ी अश्युद्भास्म्याच्या ज्ञानाची आवश्यकता आंह, 
त्यासाठीं आत्माये बहिरात्मा, अन्तरात्मा आणि परमात्मा असे तीन 
प्रकार कह्पून त्यांचें स्वरूप समजाबून दिलें आह. यांपेकों परमात्मा 
उपादेय, साध्य किंवा आराध्य असा आह; अन्तरात्मा उपायरूप, साध्य 
किंवा आराधक अशी कल्पना केली आह; आणि बहिरात्मा हेयरूप किंबा 
त्याज्य आह असे टरविले आह. याप्रमाें तीन आत्मभेदांच यथाथ 
शान झाले मणने देहादिकांचे कारणों आत्मस्तरूताची जी श्रांति 
झाढेली असते तिच। पूर्णपर्णं निरास होऊन, परमनिम्मेल अशा परमांत्म- 
स्वरुपार्ज ज्ञान होते, हैं शान झाछे गणजे रागद्ेषादि चित्तदोषांचा 


हि. 


नाश होतो; चित्तविक्षेत्र नाईला होतो आणि शरत्रुमित्रांविषयी मध्यस्थबुद्ध 
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किंबा उदासीनबुद्धि उत्पन्न होऊन चित्त प्रसन्न होते. हीच उच्च प्रतीची 
४ स्प्ताधि ! दोय; पण ही अउस्था प्राप्त हाण्यासाठीं जे ज्ञान लागतें 
त्थासा्टी काकछेजादि उपायांची आवश्यकता आंइ. कायक्लेशादिकांबाचुन 
सुकुमार उपायांनी जे ज्ञान प्राप्त होते त॑ फार बढ्ठ टिकत नाहों. महणून 
योग्यांनी कष्ट सहन करण्यात्री तयारी केली पाहिज व आत्मस्वरूपार्चे 
चिंतन केलें पाहजे, 
4१2 ३ बढ 
समाधरशातक आण तत्सम ग्रथ, 

आत्मस्वरूपाच्या यथाथ जशञानाकरितां आत्म्याच निरनिराछे भद 
कर्पून पायरी पायरानें परमात्मस्तरूपाचें ज्ञान करून देणात्या पंथांपेकी 
काल्लनुक्रमाने छांदोग्य व मांडक्य हीं दोन उपनिषदे पहिली होत, 
छांदोग्योपनिषदाब्या आटब्या अध्यायांत इन्द्रपजापति संब्राद अहि., 
त्यांत प्रथम शरीर गहणजे जाग्रदबस्थतेंतील अनुभव ही पहिली पायरी, 
स्वप्नावस्थेतील अनुमव ही दुसरी पायरी व सुपुप्तावस्थेतील प्रसत्ञता हो 
तिसरी पायरी अशा क्रमानें परमात्मयाचें ज्ञान करून देण्यांत आल्यावर 
शबरटी चोथ्या पायरीनें आत्यंतिक परमात्मजश्ञान करून देण्यांत आले आहे. 
माण्डूक्यापनिषदांत हैं ज्ञान चतु'्पाद ः्हणज चार पायप्या असलेलें असें 
म्हटलें आह. त्या पायप्या किंवा पाद म्हृणजे जागरितस्थान बहिष्प्रश, 
स्वप्रस्थान अन्तःप्रज्ञ, सुपप्तत्थान चतोमुख प्राश ब शबरटीं “ नान्‍्तःप्रश्न 
न बहिष्पजश नोभयतःपरश् न प्रशानधनं न प्रज्ञ नाप्रशम्‌ ” अशी “नेति 
नेति * स्वरूपाची चौथी पायरी या ट्टोत. मांडक्योपनिधदावर गोडपादा- 
चायोनी एक कोकबद्ध टीका लिटह्ििली आई त्याच “गोडपादीय 
कारिका ” या नावाने प्रसिद्ध आहत, या कारिका चार प्रकरणांत 
विभागलेल्या असून त्यांपकी चोथें प्रकरण अछातशान्ति ( समाधि ) 
असें आह. हें प्रकरण स्वतंत्रच ग्रंथ आदे अछें म्दृणणार विद्वान्‌ आहत. 
या प्रकरणाची छोकसंख्या बरोबर १०० असून त्याचे आणि आपडया 
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समाधिशतकाचे पुष्कछ बाबतींत साम्य आहे. हाही ग्रंथ समाधिशतका- 
प्रमाण सबंच अनुष्ठुम्‌ वृत्तांत लिहिलेला असून त्यांत अस्पशेयोग नांबाज्या 
समाधीचा उल्लेख बारंवार आलेछा अआहे. या ग्रंथावर माध्यमिक 
बोद्धांब्या मताची तीज छाप पडलेली दिसते, समाधिशतकांतील विवेचन 
व त्यांतीछ विवेचन हीं पुष्कछ जुछ्णारी आहत, पण भिन्नताही कमी 
नाई, शब्दशाम्य, कल्पनासाम्य हींही आदढवत्ठतात. पण समाधिशतकांत 
आत्मज्ञानाब्या तीन पायन्या तर गोडपादीयकारिकांत चार असा महत्त्वाना 
फरक आह. अजातिवाद दोहोंतरो आदे ( अलछातशान्ति ४ व 
समाधिशतक ८८, ८९). चिक्तविक्षेप होऊं न देतां, समाधि 
साधाबी अं दोन्‍्ही ग्रंथांत म्हटर्े भाह ( समाधिशतक १६, ३७; 
अलातशान्ति ७५-७९ ). समाधि प्राप्त करून पेण्याच्या पायन्याही 
दोन्‍्हदी ग्रथांत निर्दिष्ट कल्‍्या आहत (समाधिशतक शे५-३७; 
गोडपादीयकारिका-अद्वेत ४४-४६ ). खम्नशञानावरून जागरितशानाचे 
भिथ्यात्व दोन्‍्ही ग्रंथांत प्रदिपादिलें आंद ( गोडपाद, वेतथ्यप्रकरण, 
अलातशानित ३३-४१; समाधिशतक १०१) वगेरे, तेव्हां आत्मशानाच्या 
पायन्या बैदिक घर्मात, बोद्ध धर्मोत (बौद्ध आत्मा मानीत नाहोंत, तरी 
पण ग्ून्यतारूपी जें परमज्ञान त्याच्या पायन्या “ न सत्‌ नासतू्‌ ने सदसत्‌ 
न चाप्यनुभयात्मकम्‌ ! अशा चारच अहित अस्ें त्यांचें मत आह ), व 
जनधर्मात बन्याच अंजशीं जुछ्त्या आईत यांत शंका नाहीं, प्रत्येक 
धर्माच्या आगमग्रंथांत भद असल्यामुदें विवचनाची पद्धांति जरी आपातत:ः 
निराठ्ठी भासलो तरी प्रंप्रेयं एकच आदइत अशी जाणीव होण्यास फारशी 
अडचण पड़त नाहीं, 

परमात्याचें तीन प्रकारांनी ज्ञान करून ध्यावें अरे वर्णन 
जनांच्या ग्रंथांतही आढकतें. योगीन्दुदेव किंबा योगीन्द्रदेव यांच्या 
परसात्मप्रकाश नांवाब्या अपन्रंशभाषेंत लिहिलेल्था ग्रंथांत १ मृद 


| २६ ] 


२ विचक्षण ब ३ पर किंवा ब्रह्म भज्ञा त्या तीन पायन्‍्या अहित. 
समाधिशतकांतही, अविद्वान मूठ, मूदात्मा, अबुद्धि बाल, जड, मोहदी 
अशा शब्दांनीं बहिरात्यार्ये वर्णन केले आई. परमात्म प्रकाशां्ताल 
विचक्षण आत्म्यावद्कछ७ समाधिशतकांत तत्तशानीं, बुध, आत्मविद्‌, 
अबबुद्व, प्रबुद्धात्मा, शातात्मा अते शद्द उपयोजिल आहत, परमातयांचें 
बर्णन तर उभयत्र सारखेंच आह. 


उपनिषद्‌ ग्रंथ सोड़न दिले तर परमात्मस्रूपायें तीन 
पायय्यांनी वर्णन पूज्यपादांनोंच प्रथम केले असे म्हणण्यास हरकत नाहईीं, 
योगीन्दु व गोडपाद है दोबेही कालानुक्रम नंतर येतात. जैनांचे 
आगमोपजीबी जे सिद्धान्तग्रन्य आदत त्यात जीवस्वरूप व्यवहारनय व 
निश्चयनय या दोन प्रकारानीं केले आढकछतें; पण हेय ( त्याज्य ), 
उपाय ( साधन ) आणि डपेय (साध्य ) या तीन प्रकारांनीं 
आत्मस्वरूपाचें विवेचन समाधिशतकांत जितकया सुंदर रीतीनें 
केले आह तितकें हतरत्र आढव्णणार नाहीं यांतव समाधिशतकाचें 
पहच्च आह तेद्द्ां असा सुंदर व सटीक ग्रंथ मराठी भार्षेत आणल्‍्या- 
बहल जन समाजानें व जनेतर समाजानेंही रा. रा. शृत्रजी नमचंद 
शहद वकील वांचे फार आभारी अललें पाहिजे, जैन समाजाने आपली 
आबंड या ग्रंथाच्या पुनरावृत्तीचा योग, जरा उद्चीरानें कां होईना, 
रा, शहा यांत आणून देऊन दाखविलीच आहि, पण या पुनरावृत्तीच्या 
प्रसंगान रा, शहांनीं मल ही प्रस्तावना लिह्वावयास छावून पूृज्यपादा- 
चार्योच्या ग्रंथाब्या अभ्यासाचा लाभ मलछा घडवून आणला याबदल मीही 
त्यांचा फार आभारी आई. 


वाडिया कॉलेज, पुणे. | 


१-१०-१९३८. |. डराम लक्ष्मण बेच. 


दुसन्या आइत्तीची प्रस्तावना व आत्मनिवेदन. 
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आज सब्बादोन तपानंतर या अनुवादाच्या द्वितीयाबृत्तीचा 
योग महामुनि श्री० १०८ पायसागर महाराज यांच्या ऋृपेने येत 
अद्दि याबदल मां ह्यांता प्रथम सविनय अभिवादन करीत भाहे- 
जैनसाहित्यप्रकाशनांतच खरीखुरी धर्मप्रमाबना आह हैं महाराजांनी 
जाणून स्यासंबंधीं चालविलेले प्रयत्न स्तुत्य व अनुकरणीय नाह्वीत 
असे कोण म्हणेल? श्रीलिनथाणी प्रसारक चारित्र चक्रवर्ति 
श्रीमदाचार्थ शांतिसागर दिगवर जैन शासन माछेच्या चालकांचा- 
विशेषतः बालकवि श्री, जि. दा. उपाध्याय व पं० कारचंद्रजी 
यांचा मी-अत्येंत ऋणी आइे. त्यांच्याच विशेष परिश्रभामु्ें व 
आगमभरक्ती मु ढं प्रकाशनकाये अत्यंत उत्कृष्ट रितीन पार पडले आह 
हैँ येथे नमूद करण जरूर बाटतें. 


जैनाचार्याचीं आधुनिक पद्धतीनें संशोधनात्मक चरित्रें लिहिणें 
जरूर आह. त्या दृष्टीनें प्रस्तुत लेखकानें जैनांतौल श्रेष्ठ ब नामांकित 
अशा पांच आचार्योचीं चरित्रें लिट्रन प्रसिद्ध केलीं अद्वित- 


श्रीपृज्यपाद आचार्योची, त्यांच्या अद्वितीय प्रंथांची, त्यांच्या 
अपार विद्वत्तेच्री व त्याच्या पाविश्यप्रणें चारिश्यात्री प्रशंसा भगवान्‌ 
निनसेनाचार्योनी आदिपुराणांत, वादिराजानें पार्शनाथ 
चरित्रांत, शुभचंद्र भट्टारकांनीं पांडबपुराणांत, पद्मप्रभांनीं नियम- 
सार टीकेंत, धनंजयांर्नी नाममारुत, गुणनन्दीनी मनेद्रप्रक्रियेमथ्यें 
व झुभरचंद्रांनी ज्ञनार्णवांत केली असून त्यांत त्यांना स्यांनीं 
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भक्तिपुरस्सर स्तुतिछुमनें वाहिलीं आहेत. नमुन्याकरितां त्यांतीछ 
कांद्वी सूक्ति येथे उध्दत केल्यावांचून आमन्यान राहवत नाहीं. 


कवीनां तीर्थकृदेवः किंतरां तत्र वर्ण्यते। 
विदुषां वाज्मलध्वेस तीये यस्य वचोमयम ॥ ५२॥ 


कविरत्न जिनसेन आपल्या आदिपुराणांत मरूुणतात;-- 
« देवनंदि-अर्थात्‌ यांचें संक्षिप्त रूप किंबहुना छाडकें नांव देव? 
ह कबिजनाचे तीथेकर होत. यांच्याविषयीं मी काय अधिक सांगू 
शकणार ! यांची वाणी उर्फ गडनय हें रब्दशात्नरूपी व्याकरण 
तीथे असून ते विद्वजनांच्या बचनमलाछा नाहींस करणारे आहे.” 
अचिन्त्य महिम्रा देवः सो5भिवंद्यो हितेषिणा। 
शब्दाश्व येन सिद्ध्यन्ति साधुल्व प्रतिलम्भिता! ॥ १८॥ 
वादिराजसूरी यानी पाश्वनाथच्त्रांत असे म्हट७ भाहें:--- 
ज्यांच्या सदह्दाय्यान॑-ज्यांच्या व्याकरणशाद्राच्या मदतानें शब्द उत्कृष्ट 
रितीन सिद्ध हातात ते देवनन्दी अखिन्त्र-महिमायुक्त देव आहत; 
आपल्या कल्याणाची इच्छा करणाग्या लाकांनी नहमीं वंदन करण्यात 
योग्य असच ते अछित ! 


पूज्यपादः सदा पूज्यपादः पृज्येः पुनातु माम्‌। 
व्याकरणाणंवो येन ती्णों विस्तीणं सहृणः॥ 
झुभचंद्र भट्टारक पांडबरपुशाणांत म्हणतात:-- “ पृज्यपाद हे 
पूज्यांनासुद्धां पूज्यपाद-बंदनीय-आहत; ते मला पावन करत | ते 
अनत सदूगुणांच घारक असून, व्याकरणशाखरूपा सदतुद्र त्यानी 
ओडांडिला आह,” 
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प्मप्रभ यांनीं नियमसारटीकेत “शब्दाब्धीन्दुं पूज्यपादं च 
बन्दे ” अयथोत्‌ शब्दसागराचे चंद्र अशा पृज्यपादांना मी बंदन 
करतें। असें म्हणून त्यांचा गौरवपूण उल्लेख केला आह. आमच्यामतें 
ते शब्दसृष्टीचे तीर्थंकर आहत, 

प्रमाणमकर्ंकस्य पूज्यपादस्य लक्षणम्‌। 
द्विसंघधानकवेः काव्य रत्नन्नयम पश्चिमम्‌॥ 

घनंजय क्वीनी नाममाछेत पूज्यपादांच्या ढक्षण अथोतू 
व्याकरण-शाखत्राला अबूर्व रत्न म्हणून संत्रोधि्े आहे, 

नमः श्रीपूज्यपादाय लक्षण यदुपक्रमम्‌ । 
यदेवात्र तदन्यत्र यज्ञात्रास्ति न तत्कचित्‌ ॥ 
/.. ५ शक 2.2. 5 टू 

गुणनन्दि जेनेंद्रप्रक्रिपत यांच्यासंब्रधानें असा जयजयकार 
करतात को, यांच्या व्याकरणांत ज्या भोर्ठ, सांगितल्या आहत त्या 
दुर्या व्याकरणम्रंथांतूनाहि सांपडतात; पण ज्या येथे नाह्ींत त्या 
इतरत्र काठेही उपलब्ध द्वोत नाहींतः. अशाप्रकारें यांचे “जैनेद्र ! 
व्याकरण सर्वोगपरिपूण व स्वोगलुंदर असल्या्ची थोषणा केडी आहे- 

ज्ञानाणवांत श्री शुभचंद्राचारय म्दणतात:-- 


अपाकुवैन्ति यद्याः कायवाऋू चित्तसंभवम्‌। 
कलंकमंगिनां सो5य देवनन्दी नमस्यते॥ 
दबनन्दीची वाणी प्राणिमात्रांचे शरीर, वाणी व मन यासंत्रंधींचे 
दोप दूर करणारी आहे. यांत ज्ञानाण॑वकारांनीं पूज्यपादाचार्योच्या 
अनेक प्रेयांचा मोठ्या मार्मिक रिर्तीन नामनिर्देश एकत्र केला आह 
बाग्देषाला दूर करणारे आपलें ' जैनेंद्र ' व्याकरण तर सुग्रसिद्धच 
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आहें. वर जिनसेनांनींही “विदुषषावाडमलध्वासे ! हूँ विरोषण देऊन 
दावा विद्नांनाधुद्धां प्रमाणभूत प्रंथ म्हणूनच उल्लेख केला आहे. 
आतां-चित्त-मन:संत्रंधी दोषांना नाहीता करणारा आपला प्रस्तुत 
प्रेथशान समाधि-शतक दा द्वोय. 


याचा विशेष परिचय पुर्णे ब्राडिया कॉलेजचे प्रधितयश 
प्राध्यापक,-वाग्मट-डेक्टरमहाशय श्री. प. छू. वैद्य एम्‌. ए. यांनीं 
पुढें आपल्या विद्वत्तापृूण प्रस्तावनेंत तोठनिक दृष्ब्या करून या 
प्रंधरत्नाचें वेशिष्ठ्य सोना पटवून दिलें आहे, पं० जुगछकिशोर 
यांनींदी हिंदी भाषेत याच ग्रेथरत्नाचा अनुवाद करून भापत्या 
चरित्रनायकांचें गुगणान आपल्या संशोधनपूवक विस्तृत प्रस्तावनेंत 
केले आहें. दें चरित्र लिद्विताना ट्यांच्या छेखाचा-किंबहुना एकत्र 
केलेल्या एतिहासिक माहितीचा ब शिलालेखांचा फारच उपयोग मला 
झाला आदे. याबदल मी डॉ० वैद्य व ५० जुगछकिश्ञोर या 
दोषांचाहि आनन्म ऋणीच राहूं इच्छितो, 


आता आचायीचा कायदोष दूर करणारा वेदक शाखावरेल 
प्रेथ राहिडा, अ्रवणबेत्गोठ येथीर एका शिलालेखांत ' श्रीप्रृज्यपाद- 
मुनिरप्रतिमोषघद्धिजीयात्‌ ' म्हणजे त्यांवा “ अद्वितीय औषध-ऋद्दी चे 
धारकमुनि ' अर्से संबोधिलें आहे. उम्रादित्याचाये यांनीं ' कल्याण- 
कारक, नांवचा संस्कृत भाषेंत 'बेचक ' विषयावर उत्कृष्ट प्रेथ लिद्विला 
अद्दे- या ग्रेधांत उम्रादित्यजींनों ज्या सात भाचार्योचा उल्लेख केला 
अहि वत्यांतले पूज्यपाद हें पहिले असून ठिकठिकाणी आधारभूत 
( 2प०7६५ए ) म्हृणून त्यॉर्नी त्यांचीं वेद्यय विषयावरील मर्तेद्दि 
उध्त केढीं आह्वेत. 'वैद्यसार ' ग्रंथ जनसिद्धांतभास्कर मधून 
(१९१८) प्रसिद्ध ह्वोत जद. ध्यांत ' विषभज्वरा ! ( 790०० ) वर 
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चंद्रकांतस नामक ओषघ कसे तयार करावें हें सांगितर्ले भाहे, 
शिवाय, आज मित्तीस अनेक “असाध्य” म्हणून मानल्या गेढेल्या 
रोगांवर औषधि योजना दिडेली असून तें ओषध-मांत्रा-रस बगेरे 
कप्तकर्से तयार करावेत हँ सांगितरं आहे; त्यांतच शेकर्टी 
पृज्यपदिन ' कत्यितः” “ निभितः” “भाषितः ” असे अनेक बेव्म॑ 
ग्इटलें जाहे. डॉ प. ७, वेध् यांनी आपले चरित्रनायक पृज्यपादांचा 
वैद्यराख्र/वरील ग्रंथ अनुपलब्ध अहि अर्स म्हटर्ल आहे, पं+ ना पुरा 
ग्रेमीनींची मजल याद्दीपु्ें गेडी आह. ते म्हणतात कीं, जैबेंद्र 
ब्याकरणाचे कर्ते पूृज्यपाद यांनीं वेय्रशात्लावर मुर्ठी प्रेयच लिदिछ 
नसून, “ वैधक ' शाजश्लावरील पूज्यताद यांच्या नांवावर असबछेढा ग्रंथ 
बरित्रनायक पृज्यपादाचायीचा नसून दुस॒न्या काणा तरी पूज्यपादाका 
तो ग्रेथ आहे.. यावरून संशोधकरांत मतभद दिध्षतों हूँ उधड आह. 
पण यापुद़ें दिलेल्या पुराब्यांवरून पंडित नाथूरामजीचें मत बरोबर 
भद्दे असे म्हणतां येत नाहीं. उदाहरणा्थ, शिवमोगा जिल्ह्यांतील 
नगर तादुक्यांत जेनांची देवता ' पद्मावती ? इचें मंदिर भसून त्यांतीढ़ 
एका दगडात्र कोरढेला ४६ नंबरचा जो शिछालेख भाहे स्यांति 
जनेंद्रकर्ते पृज्यपाद यांच्याबदरू अ्से म्दृठलें भादे:--- 


न्यासं जैनेंद्रसंग्रं सकलबुधनत पाणिनीयस्य भूयो- 

न्यासं श्ब्दावतारं मनुजततिदितं वेयशार्स्र च रृत्वा 
यस्तत्वार्थस्य टीकां व्यरचयदिह तां भात्येसो पूज्यपाद- 
स्वामी भूपालवंधः स्वपरहितवचः पूणोदृग्बोपहत्त: ॥ 


यांत पूश्यपादाच्या चार ग्रंथांचीं नाते ऋषश: दिलीं आदत. पहिला 
प्रंथ नेनेंद्व नांवाचे न्‍्यात अथात्‌ व्याफरण; याची स्व विद्वानांनी 
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स्तुति केली भाद्दे असे म्इटलें भद्दे. दुसरा प्रेथ पाणिनीष्या 
व्याकरणावर छिहिलेलें  शब्दावतार ” नांत्रा्चे न्यास दोय. तिसरा 
मानवसमाजाच्या कल्याणा्थ रचिलेलें 'वैद्यशात्र |; व चौथी तत्त्वार्ष- 
सूत्रावरील टीझा  सर्वार्थसिद्धि” ही टीका पहिले तीन प्रेंष 
लिहिल्य/नंतर रचिली अर्से स्पष्टपर्ण शिलालेखांत म्दटर्के आह. 
होबटच्या चरणांत ऋर्त्रिनायक हे भूपाल-राजांना-ंद्य भरते म्ह॒टलें 
आहे. यावरून गंगबंशांतीछ राजे दुषिनीत यांचे पूज्यपाद हे शिक्षा 
गुरु ( ?/००७[०४०० ) होते हंहि स्पष्ट होते. आमचे सन्माननीय मित्र 
मुप्रसिद्ध इतिहासकार श्री. पाटीरू यांनीं 'दक्षिण भारत! प्रंथांत 
पान ९० व ९६ यांवर गेगराज घराण्यांतीड दुविनात ( इ. स. ४७८ 
ते ह. स. ११३ # ) हा पूज्यपादाच/र्योचा शिष्य होता. या राजानें 
गद्य्रंथ लिहिला भाहें,' असे ज॑ म्हटर् आहे ज्यावरून बरील 
विधानास पुष्टि मिद्ून चरित्रनायकाचा कालनिणवही ठरतो. “ इतवी 
सनाच्या १२ ब्या शतकाच्या मध्यापरयेत प्रायः सर्बच बाआय व 
वाआ्ययनिर्मित जैनच अद्वित. यामु«च या काझंतील बाइमषास 
जैनवाइमय व जनकाऊ ( 7७0 79१०१ ) भसे साथे नांब मिव्खर्ले 
आहे.” या रा. पाटलांच्या सत्योक्तिपृणे विधानावरून पृज्यपादाचा 
काल म्हणज्े जेनांच्या अत्यंत भरमराठीचा व उत्तर्षाचा मध्या 

काल होय व प्रत्यक्ष राजघराण्याचे गुरु होण्पयाचा बहुमान आपस्या 
चरिश्रनायकांना मिलाछा होता या गोष्टी जेनधर्म, जैनतत्वज्ञान व 
जनसंस्कृति यांव्या सबश्रेष्टबाध्या योतक ठरत नाहीत काय ! 
याशिवाय वंरील हो।कांत पूज्यपादग्रणीत ग्रेथ स्रपरहितकारी असून 


# हू, स. ५२२ पयत यानें राज्य केडे भरे इतरत्र सांप्डते, 


-अपुवादक, 
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दंशन-ज्ञान-चारित्र यांनी परिपृण आहेत असाहि मौरवपूर्षक 
उल्लेख आढव्वतो, | 

याच अवतरणावरून पूज्यपादांचा “ रब्दाबतार या नांवाचा 
एक अनुपछन्ध ग्रेथ असल्याचादि शोध लागतो. विक्रमसंवताष्या 
१९ ब्या शतकांत कवि दृत्तविलास होऊन गेले त्यांनीही पाणिनीच्या 
व्याकरणावर प्रृज्यपादांनी एक दौींका ग्रेथ लिहिल्याचा जो उल्लेख 
केला आहे त्यावरून ती टीका ग्हणज “शद्वावतार ' नांवाचा न्यास- 
प्रंथच ह्वोय असें स्पष्ट होते. याशिवाय त्यांतच ' यंत्रमंत्रादि शाख्रोक्त- 
करम॑ ! ' विश्वविद्यामरणं ! भर्गी महत्त्पपूण बिशेषणें दिलीं भाहेत. 
यावरून येत्र मेत्रादि त्रिषयांवर शासत्र राचलयाचेंहि स्पष्टपर्ण सूचित 
होते. ' बिश्वविद्यमूषण ' यावरून त्यांना विद्वजन ब नामांकित 
साहित्यिक किती सनन्‍्म।नपूरक संबोधित होते हि दिखते. याशिवाय 
उम्रादित्यांनी * शालाक्य पृज्यपादप्रकटह्वितर्ात्र्क ” असे म्हटल आटे. 
यावरून पृज्यपादांच्या एका चिकित्साग्रथ/च्या नांवाचाहि बोध द्वोतो. 
या ' शालक्य  ग्रेथांत कण, नत्र, नापका, मुख व शिर्षगेग यांची 
चिकित्सा केडो आहे. यदसर्त आधारांवरून पूज्यएदांचा वेद 
शास््रातर मुल्नीं प्रंथच नाई हें ५० नाथूरामजीचे मत चुकीचें आहे हेंच 
ठरते, येये आगखी एक महत्वाच्या गोष्टीचा उछेख करणें जरूर दिसतें, 
बित्रकाने सोम यांवी कन्नढ भाषेंत “ कल्याणकरारक ? नांवाचा ग्रेथ 
लिहिडा भाहे. द्वा प्रंथ ' पृज्यपादमुनिगुं पेल्द कह्याणकारक 
बाहडसिद्वांतकदिष्ट * पृज्यवादाचार्याच्या प्रंथाधारंच लिदिल्याचे 
अवतरणांतीढ उतान्यावरून स्पष्ट होते, सोमदेवांचा बर्रालू प्रेथ 
आरा येथे जैन सिद्वांतमबनंत आह. या सत्र माददितीचा निष्कर्ष 
असाख निधतो कीं, जेनानी काव्य बगेरे इतर सब विषयां7रमाणेंच वैद्य 
शास्रावरह अत्युत्कृष्ट ग्रेथ लिहिलेले आदत. 
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वरील ग्रंथांशिवाय पृण्यवादानी कोणकोणते प्रंथ रचिके हूँ 
सांगणें कठीण आदहे. तथापि इश्टोपदेश व सिडमक्ति यांसारखे 
प्रकरण प्रथद्धि लिहिले असून ते प्रसिद्वहि आद्वेत. सिद्ध मक्ति शिवाय 
श्तभक्ति, चारित्र भक्ति, येगमक्ति, आचार्य भक्ति, निर्वाणभाक्ते, व 
नेदीख्वरभाक्ति, नांवाचीं संकृत प्रकरणंहि प्श्यपादांच्या नांवानेंच 
प्रत्िद्ध आहेत.  क्रियाकडापचे टीकाकार प्रभाचंद्र यांनीं आपस्या 
सिद्धभक्तिय्या टाँच्त ' संस्कृता: सत्र भक्तय: पृज्यपादस्वामिकृताः 
असे स्पष्ट म्हटलें आंढे. ' एकॉतर्खडन ! ग्रेषांत लक्ष्मीधर यांनीं 
पूज्यतादस्वार्मीना ' पड्दशनरह॒स्प-संवेदन-सम्पादित-निस्थीम पांडित्य- 
मण्डिता: * हें विशषण दऊन गौरव आहे, याव्ररून पज्यपाद है फार 
मोढे ताकिंक विद्वान होते, येवढेच नब्दे तर न्‍्यायशाश्रावरहि त्यांनीं 
स्वतंत्र प्रंथरचना केढी असली पाहिजे व त्या ग्रेथांत आचायानी 
नित्यादि एकांत बांदाचें खंडन केलें भसल्े पाहिजे हैं सिद्ध ढ्ोतें, 


४ सर्वे व्याकरणे विपाश्िदानिपः श्रीपूज्यपादः स्वयम । ! 
 जझैनेन्द्रे पूज्यपाद: ! । (भवण बेढ्गोछ शि, लेख ४५, ५०, ५५ 


चहिल्या वाक्यांत भेवचंद्र त्रेवि्य देव यांना व्याकरण विपयांतीर खुद 
£/ ब्ययाद ? म्हठ > आहे. याव्रून पृज्यपाद हे ' अखिल व्याकरण 
पंडित शिरोमणी ? द्वोत हँच स्पष्ट होतें ना! दुमज्या वाक्यांत 
जिन चंद्राचायार्थे जनंद्र-व्याकरणाच ज्ञ/न स्तरतः पृज्यपादाइतकें होर्त 
असे मभ्हटल आहे जेनेंद्र व्याकरणतील सृत्रांध्या लघुलामुते 
मारतांतील आठ ग्रमुख शाद्विकामध्ये पृज्यपाद यांचीदि गणना भाददे 


था विवेचनावरून पृज्यपादांची चतुनुखी प्रतिभा स्पष्ट ज्ञात 
० छ ९ ४ $ 6 रे 
होत असून, त्यांनी से महत्त्वाच्या निषयांवर प्रंथरचना केली ह्ोती« 
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ते महान्‌ दाशनिक, अद्वितीय वैयाकरणी, अपूर्ष वैद्य, धुरंधर कवि, 
फार मोठे तपस्‍्त्री, सातिशय योगी व पृज्य महात्ता ढ्ोते. आाणि 
त्याचमुद्दें इ. सनाच्या ८९॥० व्या शतकांतीऊ विद्वान्‌ बास्मटांनीं 
व पंप आदि बहुतेक सत्रे कनोटक कर्वीनीं त्यांचें श्रद्धाप्‌त स्मरण 
करून मुक्तकंठानें स्तुतियुमरने त्यांचे चरर्णी वाहिलों आहत. 


समाधिशतक-. 


समाधिशतक हा आध्याणिक ग्रेथ आचार्योर्ची शेत्रठची कृति 
होय. पृज्यपादांची बाह्म विपयांत्रील अवृ-त्त | होऊन, अतुल बुत्त 
झाल्यानंतर ते जब्हां स्थितउज्ञ अवध्थे श॒ पीठ बने त्यात्रेक्की य'्ची रचना 
आंनी केली असढी पाहिफ्े. जेल्शइ्मपांत अब्य तरष्रयांवर शेक डॉ 
ग्रथंदत, सल्यसारया-ख ने।5भांठे ग्रेथ!ह उपलब्ध आहेत; पण 
या समाविद्तक्तार्वे बेरिष्ठ्य कांहीं औरच आहे. यांत अगदी 
मोजक्या शब्दांत सूत्रहपानें अध्यात्म विषयाचें फार सुंदर प्रतिपादन 
केें आह, प्रतिपादनरैली अत्यंत सरव्ठ, सुंदर, सुत्रोध, हृदयंगम व 
प्रभावशादी आहे. यांतो पयरचना चारुतासंपन्न व प्रसादादि 
गुणांनीं युक्त असून, भापा-सौष्ठन मोहित करणारें ब वाखाणप्या जोगें 
आहे, बाचनास घुरवात केक्यावर प्रेथ द्वातांतून संपूर्ण केल्याशिवाय 
सोडबत नाहीं. पुनः पुनः मननीय व अभ्यासनीय वाठतों, सब 
अध्यात्मवाइमयाच दोहन करून, शाज्समद्राचें मंथन करून जें 
नवनीतामृत निधाडे तें सब या ग्रैथांत पूणेपर्णे भरढेलें आहे असे या 
प्रंथाचा स्वाद घतांना वाटतें. यांतील गुणसमुच्यामृुठं बाचक्ृंद 
अंगदी भारून जाते; त्याचे अंतःकरण प्रफुछ्कित द्वोऊन ठिक्रठिकाणी 
संसारांत आपकलें कोठें चुकृते यार्चे अचूक व सम्पस्ज्ञान होते. अज्ञान- 
रूपी मर घुबून जातो; व दुख, संताप, शोक, चिंता बौरे 


[१९० ] 


बिकारांचा आत्म्यावर मुलींच प्रभाव न पडर्ता तो उच्च वाताबरणांत 
आपश्या समाधीच्याद्वारं वाबरत जाऊन अंतरात्मा होऊन परमात्म- 
पदास पोंहोचतो, 


अशा या भनेक प्रकारच्या सूक्तीनी परिपुण ग्रंथा्चे पुनपुद्रण 
ज्या माढेने व दातारांनीं केले त्यांचें हदिक आभार मानून जेनपिद्वांत 
भास्करांत्रील प॑० जुगल किशोरच्या विद्वत्ताप्रचूर प्रस्तावनेचा बन्हंशाने 
अनुवाद करण्याची सुतंधी दिह्याबदल त्यांचे अभिनंदन करून हूं 


७ 


आत्मनिषेदन आ/म्ही संपव्रितों. 


स्रोढापूर 
ता, २८।१०।३१८ रावजी नेमचंद शहा, 
अऔमहाबीर निर्बाण बकील. 


संबत २४३५ 
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-- समाधिश्ततकावे अनुवादक -- 
साहित्यचंद्र श्री. रावजी नेसचंद शहा, वकील, सोलापूर 
यांचा अल्प परिचय. 
पा 
[लेखक :- श्री, नेमचंद्‌ न. दोझ्ी, बी. ९., बी. टी. ] 


आमच्या चरित्रनायकाचे आजे भी, कुबेरचंद यांनी गुजरायतीर 
इडर गांवाछा रामराम ठोकून मदाराष्ट्रांती लोलापूर जिल्हाताल कुरछ 
नामक एका छोटेखानी खेल्यांत आपका संसार थाटण्यास पुन्हां आरंभ 
केला, पिढीजात धंदा सावकारीचा असूत देखील गरीबविषर्यी विलक्षण 
दवाद्द्र बुद्धि त्यांव्या अंतःकरणांत नांदत द्वाती, अत्यंत प्रामाणिकपणानें 
आपला घंदा चालवून त्यांनीं बरीचशी माया संपादन केली. 


भी, रावजी नेमचंद हे कुबेरनंदाचे नातू असून त्यांचा जन्म 
ता, २ जून १८९० साली झाला, या वेहीं त्यॉंच्या पित्यांना स्वस्थ 
होऊन दोन महिन्यांचा का लछोटला होता. या पटनेनंतर त्यांची 
विधुर माता आपल्या बालकातह सोलापूर येथीर आपलया पित्याब्या 
घरी रहावयास गेली, तेयथें चरित्रनायकावर त्यांच्या आजीने व मावशीनें 
मायेचें पांधरूण घातलें व उत्कृष्ट असे गृइशिक्षण व धमेशिक्षण दिले, 
तेयच त्यांचें दुय्यम शिक्षणही झा, 


विद्यार्थी दर्शत अंगच्या कुशाग्रबुद्धिमत्तेनें व अभ्यासुइत्तीन त्यांनीं 
आपल्या गुरुजी प्रेम आणि आदर संपादन केला. जिज्ञाबु आणि 
भेहनती विद्यार्थी महणून गोरवानें त्यांब्या नांवाचा उल्लेख केछा जात 


ह 


असे. संस्कृत आाणि इंग्रजी या विषयांतीरू नैपुण्याबदल त्यांनीं कितीतरी 
बच्चियें मिकृविलीं, आरंभापासून गांना दोन गोष्टीबी अत्येत चीड होती, 
त्यापैकी पहिली बिद्वत्त्े खोटें प्रदर्शन करण, व दुसरी घोकंपट्टी करणें. 


मद्दराष्ट्र भाषेचे सुप्रसिद्ध दिवंगत कवि रा. परशुरामपंत तात्या 
गोडबोले यांचि बिद्वान्‌ सुपुत्र भी. रामचंद्रपंत यांच्या मागेदशंकत्वाखालीं 
दुग्यम श्चिक्षण मिल्ठविण्यार्चे शहांना' भाग्य छांभर्ले, हायस्कूलांतील 
शैक्षणिक नीवनक्रमांत मराठी साहित्यांत ते जला प्राम्मुख्यानें भांग घेत 
तर्सेच वक्तुत्वाब्या चढाओदीच्या सामन्यांत मोठ्या उत्साहानें सामील 
होत असत, त्यावेर्ठी सोलापूर आणि घुर्कें येयीरू वक्‍तृत्वाच्या 
चढाओढींत पहिल्‍या प्रतीचीं कितीतरी बक्षिसे वयाव्या अवध्या 
पंघराव्या यी पदरांत पाडृन घेतलीं! खणखणीत जआावाजांत मुद्देसूद 
अशी ब्याख्याने दोत असब्यामुद्धें त्यांचे भाषण सवोनाच अतिशय 
आवडत असे. 

सोलापूर येथीरू सरकारी नार्थकोर्ट हायस्कूछ मधून ते १९०७ 
साढीं उत्तम तडेनें प्रवेश-परीक्षेत उत्तीर्ण झाले, एवढ्या अवर्धीत त्यांनीं 
गुजराथ व दक्षिण हिंदुस्थानांत प्रवास करून जैनांच्या बहुतेक सके प्रसिद्ध 
व पवित्न स्थछ्ांचे निरीक्षण केले व तीर्थयात्रा केछी. या दोग्यानंतर 
उच्च शिक्षणासाी पुणे येथील फर्ग्युतन कॉछेजांत आपलें नांव दाखल केले. 
तेयें रै, परांजपे, डॉ. गुणे, प्रो, काछे, प्रो, हरीभाऊ लिमये भाणि 
प्रो, पटवर्घन इत्यादि प्रथितवश प्राध्यापकांच्या साज्रिध बसून अध्ययन 
करण्यावे महद्भाग्य त्यांना लाभलें | तसेंच त्या वेछब्या मधाराष्ट्राध्या 
राजकीय प्रांगगावर आपर्या ठिकाणब्या अतुर पराक्रमाने तह्ूपणोरे 


रे 


लोकपमान्य टिक्कूक, नामदार नी. के, गोलके, कार पत्राचे संपादक 
प्रो, परांजपे इत्यादि नरशादूंढ देशभक्तांचीं नेहमीं होणारी व्याख्यानें 
एेकण्याची अत्यंत दुर्भिक्त संधि शहांना प्राप्त श्राद्ी व या संधीचा 
त्यानीं योग्य तो फायदा करून घेतछा. वरीछ राष्ट्रपुरुषांब्या नेतृत्वा- 
खालील त्यांचे शिक्षण मणजे त्यांनी आपस्या पुढ़ील आयुष्यांत. 
उमारलेल्या सामाजिक, राष्ट्रीय आणि साह्टित्यिक क्षेत्रांतीठ अनेकविध 
चल्वल्वीचा पायाच होय ! 


प्रो, हरिभाऊ लिमये यानी स्थापन केलेस्या छेतिहासिक संशोधन 
मंडढांत त्या संस्थेचे एक सन्मान्य सभासद गहणून त्यांनीं कांही कालछ 
काम केले आणि या क्षेत्रांत त्यांनीं मोठ्या घड़ाडीनें पाऊछ टाकिर्ले, 
तसेंच बादविवादात्मक संस्पामध्ये वादग्रस्त प्रश्नांचा आपत्या अमोभ 
वाणीनें निकारू लावून प्रागतिक विचारसरणीची छाप उठविष्बास ते 
केब्दांही चुकत नसत. आपल्या चुकीच्या विचारसरणीपायूत बिढग 
होण्यांत त्यांना यर्तिचित्‌ देखील संकोच वाटत नसे, कोणत्याही 
प्रभाची विचारसरणी खोल हृष्टीने अभ्यायूत्त निरमिमान वुत्तीने ती 
हाताछण्याची जणूं यांना खोड्च जढली,  असे करीत असतांना ते 
आपक्या प्रयर्त्नात य्तिचितू देखील आछ्स करीत नसत, चालढकछ 
करणे त्यांना ठाऊकच नब्हतें, केलिजांतीछ त्वांच्या या काहांत त्पांनी 
किलीतरी मोठमोख्या देशभक्त पुदाय्यांच्या ब समाजसुबारकांब्या गांठीमेरी 
घेतल्या व त्यांजपासून सामाजिक, राजडीय व शैक्षणिक प्रांतांतीरू त्वांब्या 
विचारसरणीचा दृढ़ परिचय करून घतछा, १९०७।१९०८ हीं सार्के 
रिंदुस्थानच्या राजकीय इतिशारांत अत्यंत महत्वावीं होऊन गेहों. .. वा 


का्व्य॑त महाराष्ट्राब्या केंद्रस्थानीं ( पुण्यांत ) झ्ालेल्या सब सार्वजनीक 
ड्याख्यानांपेकी एकह्दी भाषण ऐकप्यार्चे त्यांनीं छुकविलें नाहीं, अशा 
तम्हेब्या उत्तजक चढ्वर््वीनीं ब प्रक्ुब्ध वातावरणानें आमब्या भावना- 
प्रधान चरित्रतायकाब्या अंतःकरणांतीकू तरुण रक्त देशसेवेसार्ीं त्याविव््ी 
सब्ठसद्धून गेस्यास नवरू ते कसक्ें ! 


याचा परिणाम असा झाछा कीं, नाशिक ये जी त्यांनीं ब्याख्पानें 
दिलों त्यामुद् महणा, किया दे.भ. सावरकरबंधूंच्या कार्यकर्त्योच्या यादीत नांव 
सांपडून कांही पत्रव्यवहार मित्थस्यामुद्धें म्हणा तेथीरू डि, मेंजिस्टूटब्या 
बारंटावरून यांच्या धरची क्षइती घण्यांत आली, व स्थानिक अधिका- 
ज्यांच्या रोषास राजकीय चढ्वबर्ल्दीत प्रामुख्यान भाग घेत असच्यामुर््े, 
०्स, हि पु «_ बे & 
ते बत्दी पडछे, अत्यंत दारण निराशेब्या का्ांतहि हातपाय गाव्ण्याचे 
विचार त्यांच्या मनाछा कर्भीहि शिवत नसत, 


अनेक प्रापंचिक अडचर्णीच्या फरय्यांत गुरफटब्याबुर्के बांना 
केलिजांतील आपल्या शिक्षणास ब त्याबरोबरच सब॑ चत्टबल्लीब्या उगम- 
स्थान अशा पुण्यास कायमचा रामराम ठोकर्ण भाग पडलें, या पुदीढ 
जार बर्षे स्यांनीं जैनशाज्ल ब कायदा यांचा ब्यासंग करण्यांत घालबिलीं, 
आपल्या भर्भाच्या अभ्यासाबरोबर त्यांनीं इतर धम्मंशास््रांचा तौलनिक- 
दृष्य्या अभ्यास केला. या प्रदीष आणि सतत अध्यापनाचा पारिणाम 
मूणने जैनधर्माबरील उत्कृष्ट व चिरस्मरणीय अर्शी पुस्तकें रचण्यांत शाला 
यांत शंका नाहीं, त्यांचीं दीं बहुमोल पुस्तकें ग्हणजे (१) जैनघर्मादर्श 
(१९१०), (२) सामाविक पाठ (१९१२), (३) समाधिशतक (१९१२), 


हु 


या स्व पुस्तकांची भाषा मराठी असून तीं फार सोप्या व सुबोध अशा 
भार्षित लिहिलेलीं असल्यामुक्कें दीं अत्येत उपयुक्त व बाचनीय झा्लीं 
आदत, जनधर्मादशार्ताल उतारे कै० डॉ० केतकरइत ज्ञानकोश्ांत 
घेण्यांत आह आहत. जैनधर्माचें सर्वागसुंदर विवेचन या पुस्तकांत 
केलेलें असून ह्ञया धर्माची माहिती करून देणारे जे मराठी भाषेंत 
आजपयेत ग्रंथ लि6ट्िण्यांत आले आहत त्यांत यांच्या ग्रंथाचाच अग्रेसर- 
त्वानें उछेख करावा लागेल, या पुस्तकांची नामांकित लेखकांनों व 
वृत्तपत्रपंडितांनीं आठ स्तुति गायलेली आह. जैन व बेनेतरांत 
जैनधमासंब्ंधी सवेत्र बावरणास्या आमक कल्पना दूर करण्याचें महत्त्वाचें 
कार्यहि या पुस्तकांत फारच परिशामकारक रीताने करण्यांत आढेले आह. 
अशा प्रकारची अत्यंत बहुमोछ्ल कामंगिरी बजाबणारीं हीं पुस्तक 
महाराष्ट्र जनवात्यय क्षेत्रांत लछामभूत बनून राहिल्‍वयास त्यांत आश्चर्य 
ते काय ही त्यांचो चिरस्मरणीय साहित्यसेवा वयाच्या विसाव्या 
एकबिसाव्या वर्षी झालेली पाहून त्यांच्या भ्रष्ट बुद्धिमत्तवें व दीर्ष 
परिभ्रमाचे फार कोतुक बाटते. सन १९१२ सालीं बकिलीब्या परिक्षेत 
उत्तोण होऊन खोलापूर शहरी वकिली करण्वास त्थांनीं सुरबात केली. 
दे० भ० सामंत प्रभुति जुन्या वकिलांरनी त्यांना आपल्या घंद्यांत योग्य तें 
उत्तेजन दिले, व सार्वजनिक चत्ठवर्क्ीत दे० भ० थापूशाहेव केके व 
सामंत यांच्याशी सहकारितने मोठ्या उत्साहानें ते भाग घेत असतत, 
वकिलीच्या धद्यांत रा. शहांची दृदुइृद्धू प्रगति होत जाऊन १९२० साढीं 
पयांची असिस्टंट पाब्लक प्रासिक्युटरच्या जागीं नमणूक झाली- 


पृदील आठ वर्षोच्या काव्शंत त्यांनों आपब्या देशांतील अनेक 
मोठमोठ्या राजकीय पुदाज्यांच्या ब विद्वानांच्या मेटी बेकन वांदबिवाद 
फैले हे ०. 
« खसाहित्-सभा ? या नांवाची वाल्मव संस्था स्थापन करून, 
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तिचे कार्यवाह या नात्यानें त्यांनीं तिची बरोंच वर्ष निष्काम व निरलस 
सेबा बजावछी, “चर्चा मंडल्हाच्या ! बेठको भरवून तींत संस्कृत, इंग्रजी 
ब मराठी बाडमयाचा अम्पःस ते करोत अस्त, या कार्यात खालीरू 
सुप्रसिद्ध साहित्यतेबकांच व देशभक्तांच त्वांना नेहर्मी उत्तेजन 
मिछत गछे. 

रा. ध. प्रो गणश जनादन आगाश, उस्प्रानाबादचे रा, नेमचंद 
यांधी वर्काछ, सोलापूरचे सामंत वकील, जेनसमाजांतील सुप्रसिद्ध कवि 
व छेखक द. मि. रणदिवे, नवाकाछचे संपादक रा. काकासाहेत्र 
खाडिलकर व राष्ट्सताब संपादक एस, के, दामल प्रभुति अनेक 
विद्वा्नाच्या मार्गदशकत्वाखारीं स्थांचो पूवरभूमिका चांगढो तयार झाली. 


दोन वर्षाच्या दाध परिश्रमानंतर जनांच्या एकमबाद्वितीय अशा 
भमगवानजिनसेनाचा र्यकृत आदिपुराण काव्यात्या सहायपानें मराठी 
भाषेंत “/ महापुराणामृत ”” या नांवाच अत्यंत सुंदर पुस्तक छिहून ते 
१९१५ सालीं प्रसिद्ध केले, या कार्मी रा, शहांनीं घेतलेल शारीरिक व 
बौद्धिक परिश्रम खरोखर अत्यंत प्रशंतनीय नादीत असे कोण मरहणूं 
शकेल ? या अंथाच्या निर्मिती्न मराठी बाडइमयांत एका नवीनच पण 
अतिशय उपयुक्त अशा छेखनशेलीची भर पड़ली यानंतर त्यांनी 
(१) भी भगवजिनसेनाचार्य (२) श्री गुणमद्राचाये (३) भी पूज्यपदास्वामी 
(४) आगि भ्रीमदमृतचंद्रमुरी यांचीं चरित्रें लिद्िलीं. वरीछ सर्व 
चरित्रांत त्यांनीं या आचार्याच्या प्रतिभासंपन्न ग्रेथांचे मोठें द्वदरयंगम 
विंद्वावकोकन करून ऐतिहासिक दृ्य्यादि अत्यंत दुभि्ठ व उपयुक्त 
माहती मित्यून ती अभिनव पद्धतीन वाचकांस सादर केली. 


सन १९१५ सार्ली यांनीं उत्तर दिदुस्थानांत ५६ मह्दिने प्रवास 
करून अनेक तीरथ्थयात्रा केल्या. दिंदुस्थानचे माजी व्याईसरॉय छॉड 
हार्डिंग यांच्या हस्तें बनारस हिंदुविश्वविद्यालयाचा चिरस्मरणीय असा 
उद्घाटन समारंभ झाछा; तो पाहण्याची अमूल्य व दुर्मेछ अशी संधि 
त्यांना मिद्धून त्या निमित्ताने तेथें जमलेल्या महात्मा गांधी, डॉ. ऑनीबेक्ट, 
पे, मदनमाहन मालवीय, जगदीशचंद्र बोस आणि डॉ. रॉय इत्यादि 
जगप्रसिद्ध महान्‌ विभूतीचीं व अनेक शिक्षणठज्ञांचीं व देशभक्तांचीं 
भाषण अ्रत्रण करण्याचा सुयोग स्थांना प्राप्त झाछा. या वेब्टी काशी 
येथील जैन स्थाद्बाद मह्ाविद्यालयाचा वार्षिक समारंभ झाला, त्यांतहि 
यांनीं अद्यंत उत्साहाने व प्रामुख्यानें भाग घतला, याप्रसंगी त्यांना 
ब्र० शीतल प्रसादजी ब कुमार दर्वेद्रप्साद इत्यादि थार जैनसाहित्य- 
सेबकांशीं अनेक विपयांवर चर्चा करण्याची संधि लाभछी. 


मराठी भाषिचे प्रथितवश नाटककार भीयुत प्स्‌. पी. जोशी 
यांच्या महा।बक्ेश्वर ये घडलछेल्या अब्यशा सहवासांत रा, शहांना मराठी 
वाझ्मयाच्या निरनिराजब्या घटकांकड़ बधण्याचा नवीन दृष्टीकोन लाभला, 
श्री, वा. रा. कोठारो बी. ए., पं. दरबारीछालजी, तर्कतीय लक्ष्मणशास््री 
याँच्या्शी अनक प्रसगी झालेल्या चर्चात्मक बादविवादानें त्यांना 
जैन घमोतीक तत्वांचा इतर घर्माशीं सध्यां जयांत प्रचलित असलेक्‍्या 
उदार ब प्रागतिक विचारसरणीनुरूप कशा सांगड घ/लावी याची अभिनव 
इृष्टी त्यांना छाभली, 


सालापूर शहरी बेटवेढीं होगास्या चह्ठवर्द्वीात भाग बेऊन 
रा. शहांची सावजनिक सेवा करण्याची तत्टमछ थांबेना र्ृणूनच की काय 
ते सोछापुराबादर घडणान्या इतर प्रांतांतीझ चव्वर्द्वीतई भाग घेऊं 
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लागछे, “ पिपलल्‍्स असोतिएशन ?” या संल्येच ते कित्येक वर्ष समासद व 
सेक्रेटरी होते, सन १९१९ च्या डिसेबरमध्ये सोलापूर येथें भरलेल्या 
£ मागसलेल्या प्रांतिक परिषदेच ” सक्रेट्री या नात्यानें त्यांनी त्या 
परिषदेची उत्तम प्रकोरें सेबा ग्जाबली व जनतेंत फार मोढठी जाग्रति 
केली, पूर्ण यर्थे प्रागतिकार्नी डॉ० तेजबहादूर सप्रूब्या अध्यक्षत्वाखालीं 
भरबिलेल्या राजकीय परिषर्देतहि त्यांनीं चांगला भाग बेतढा होता, 
तर्सेच सोहापुरी मरलल्या सन १९२० सालच्या मुंबई प्रांतिक सामाजिक 
परिषदेच्पा सेक्रेटरी काम्त फार उत्कृष्ट रीतीने केलें. हा पारिषदेयें 
सर नारायणराव चंदाबरकर याचे हस्तें उद्धाटन होऊन त्याँचे तींत 
प्रासततविक भाषण [0892ए७। 8७७०) झालें; व सब्हट्स ऑफ इंडिया 
सोसायटीचे अध्यक्ष के० दवघर यांच अध्यक्षतेखाली तिर्चे अधिवेशन 
अत्यंत यशस्त्री रीतीनें पार पडलें. अशा तहदेच्या पारिषदांत प्रमुखत्वाने 
चिटणीस या नात्यानें भाग भेतस्यामुक्ठें श्रह्मांब्या हिंदुस्पानांतील थोरथोर 
छोकांच्या ओव्टखी द्ो ऊन त्यांच्यार्शी विचारविनिमय करण्याची सुसंधि त्यांना 
लाभली माजी शिक्षणमंत्रि नामदार बी वही. ज्ञाधव एम ए. एडएल, बी., 
इल्लीच्या कॉग्रेस मंत्रिमंडकांतील मुंबई इलाख्याच अथमंत्रि ना. ९. बी. 
लडे, रा, कोठारी, भी. बाबासाईब कामत तस्सेंच फर्युसन कॉलेजांतील 
प्राध्यापक जोग, काले व कानिटकर प्रभुति पुदढान्यानी सोलापूर येथें येऊन 
मागासलेल्या वर्गाब्या उन्नतिकरितां जी बहुमेल कामग्रिरी केली त्याचें 
बद्इंशीं भ्रय यांच्याकडेच देणें योग्य होईल, 


सोलापूर येयें १९२० सालों भरलेल्या मुंबई प्रांतिक अस्पृश्य 
परिषदेय अधिवेशन या शहरी भरविण्यांत यांनींच पुढाकार धेतला 
होता, तर्ंच नगर येथें बें. बॉप्टस्टा यांच अध्यक्षतखालीं झालेल्या 
मुंबई प्रांतिक राजकीय परिषदेसद्दि हे हजर होते. 


5 
नाशिक जिल्यांत मांगीठुगी येर्थे मुंबई इलाख्यांतीछ दिगंबर जैन 
लोाकांवे शठ हिराचंद रामचंद गांधी यांच्या अध्यक्षतेखारीं जे प्रांतिक 
अधिवेशन झालें त्यांत अनेक प्रागतिक मतांचा पुरस्कार करणारे जे ठराव 
पास झाले, ध्याचें सबब श्रय रा. शहांच्या तड़फदार प्रयल्नाकड़ें जाते. 


१९२९ सालीं कट्टर सनातनी जनांच्या बालकिल्लथांत-सोला पुरांत- 
शहा यांनीं अत्येत उत्साइनें ब्र* शोतलप्रसाद्जी यांच्या नेतृत्वाखालीं 
झुद्धिसमारंभ घडवून आणिला. हा शुद्धिसमारंभ रणजे जनतरांना 
सावंजनिकरीता जन करून परण्याचा विधि होय. समाजसुधारणेच्या 
भश्ा प्रकारब्या अनेक कृत्यांत बन्‍्याच प्रसंगीं त्यांना जीणमतबादी 
सनातनोी बुद्ग॒कांच्या बोचकच नव्ह तर खोंचक टॉकाही सहन कराव्या 
लागह्या. पण त्यांनीं असल्या टीकला किंवा त्यांच्या इतर प्रकारच्या 
छछाला दाद दिली नाहीं, व आपला सुधारकी बाणाही मुद्ठीच 
सोडला नाहीं. 


बे एका गोष्ठीचा प्राम्ुख्यानें निर्देश करणें अत्यंत जरूर आह. 
पुण थर्थ १९१९ सालीं जेनबोडिंग उघड़ण्याच समारंभाचे प्रसंगगी 
उपस्थित झालेल्या दक्षिण महाराष्ट्र जैन सभेच्या चालकांशों विशषतः 
प्रो० लड़े, कर्मवीर धावते प्रभृति पुढाय्यांशी त्यांचा जो परिचय शाला 
त्याचें हठकरण सांगली बोडिंगच्या विद्याथ्योर्नी भरविलेल्या संमेलनप्रसंगीं 
अध्यक्षस्थानाची मात्ठ त्यांच्या गलुयांत घालून घद्न आलें. सदर प्रसंगगी 
त्यांनीं विद्याध्योना केलेला उपदेश बहुमोल, अत्यंत उदबोषक व 
स्फूर्तिजनक ह्वोता समाजाछा अवनतीच्या गरतैतून बेमवाच्या शिखरावर 
नेण्यास इल्लींच्या वातावरणांत ज्या तच्या पुढान्यांची जरूरी असते 
तशा प्रकारचे कतुत्ववान पुढार द. महाराष्ट्र जनसभेचे चालक असल्याचे 
रा, शहांच्या निदशनात तेब्हांपासूनच आलें. 
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सन १९१५ पासून ते सन १९२५ सालापयेत मागासलेल्या 
बगोत व अरपृश्य बर्गात ढॉ० परांजपे, भी. काकासाहेब लिमये संपादक 
शानप्रकाश, प्रो० काछे, प्रो, कानिटकर, श्री, बाबरासाहेब कामत व 
श्री, कोठारी तसेंच नामदार भास्करराव जाघव प्रभ्ृति पुढान्यांच्या समवेत 
जागृति करण्याचें कार्भी फार मोठा पुढाकार त्यानी घेतला, 


सोलापुरांत सन १९३१३ सालीं भरविण्थांत अलिल्या आरोग्य 
सप्ताहाच्या चत्ठवर्त्वीत त्यांनीं जी निरठस कामंगिरी बजावली त्याबदल 
नगराध्यक्षांनी त्यांना अभिनंदनपर पत्र पाठविरँ, 


अशात कवि (श्री, मोततीछाल गांधी ) झृत पुरुषार्थसिध्दुपाय व 
बीरानुयायी (कविवर्य श्रीयुत मगदुभ ) यांनीं लिदिलेल्या वीरशासन या 
पुस्तकास त्यांनीं प्रस्तावना लिहित्या असून त्या भोख्या मार्मिक वे 
संशोधनपूर्वक लिहिलेल्था आदत, या श्रस्तावनेंत त्थांना जैनतत्वज्ञानावददल 
बाटणारा परमादर व जैनसंस्कृतीबदलची त्यांची आत्मीयता स्पष्टप्णे 
दिसून येते. जगाचा उद्धार जर कशानें व्हावयाचा असेल तर जैनतत्व- 
शानाच्या व संस्कृतीच्या पुनसजीवनानच द्दोईल भशी त्यांची हृढ भावना 
आहे; पण असे अयूनहद्दि त्यांना घर्माच्या नांवाखालीं चालत आलेढे 
खुठसट व वेडपणाचे विधि, मूखंपणाच्या रूढ़ि व विपमतामूलक 
चालीरिति यांबदल अत्येत तिवकाराच वाठतो, व स्थांच्या निरसनाथे त्यांचे 
अव्याइत प्रयत्न चादू आहत, हैँ येथे नमूद करणें भबरय वाटते. 


प्रगति-जिनबिजय, सत्यवादी, प्रभावना, जेनबोधक, सुदर्शन, 
सोलापूर समाचार वगेरे नियतकालिकांतून त्यांनीं लिहिलेले लेख मोठे 
उद्‌्बोधक ब विचारप्रबर्तक असेच आहत, यासंबं्धी त्या त्या वृत्तपत्र- 
कारांनीं व इतर विद्वानांनीं जे स्तुतिपर उद्धार काढले आहत ते येर्थे 
आम्ही थोडक्यांत उभ्हत करतों, 


१! 


सन १९३६ च्या अखेर शेठ हिराचंद नेमचंद यांब्या ८१ व्या 
वाढददिवसानिमित्त प्रगतीचा खस अंक काढलछा, त्याविट्ों त्या पत्राचे 
बिद्वान्‌ संपादक व प्रसिद्ध इतिहास संशोधक रा. पार्टीछ़ बकील यांनीं 
। प्रांगु्गाडा ? असा मयब्ठा देकन खाछीछ उद्धार काढके आहित;-- 


४ विशेषांकाच्या प्रयत्नास छागलों ग्हृणण्यापेक्षां प्रयस्नास छाविले 
असे म्हणणें अधिक युक्त व सत्य होईल, शेट साहेबाचे चहाते 
भी ० शहा वकील यांनीं आम्हांत कार्यतत्पर केले, कतंव्य्जुद्धीची जाणीव 
दिली, मार्ग दाखबिले व सब अडचणी दूर केल्या, या विशेषांका्चे भेय 
त्यांना आंह, बेगुण्याचे घनी आम्ही आहोत, आमच्या पायांत ताकद 
येऊन रांगण्याएवर्जी आम्ही चाहा महणून त्वांनी आम्हांस पांयूछगाडा 
दिला, पाऊल टाकतों असे पाहून बालामृत [दिलें व आम्हांस 
चालरूण्यास शिकबिले,”” 


या वाढदिवसाच समारभाचेवेत्ीं सेक्रेटरी या नांत्याने ध्यांची 
झालेढी सेवा बिनतोड असून या समारंभाच्या कब्पनेबे ते उत्पादकहि होते 
हैं सांगणे जरूर आह. खुद्द रा, हराचंद झेडर्जीनीही त्यांच्या या अप्रतिम 
कार्यकृशलतबद्दल व चिरस्मरणीय कामगिरोपदल प्रत्तुत ठेखकाजवछ वे 
जाहीर आभार पतन्नकांतून प्रशंसोद्गारही काढले होते, शेठ हुकूम्चंदजी 
याचेशी परिचय करून देतांना “ यह बडे अंथकार है; परीक्षाप्रधानी हे !! 
बगैरे गोरबपर उद्वार शेठसाहबांनी काढके होते, व रा. शहा यांब्या 
भगवान्‌ जिनसेनांच्या चरित्रांत त्यांची योग्यता कालिदास कवीपेक्षां 
अधिक आहईे याचें अत्यंत मार्भिक व परिणामकारक विवेचन वाचून 
संतोष प्रदर्शित केला, या निमित्तानें प्रगति व जैनबोधकाचे जे दोन 
विशेधांक काढबिल त्यायोंगें जेनांचा गेल्था ४०५० वर्षाचा इतिहास 
संकलित करण्याचें बरेंचस भय त्थांना देणेच योग्य होईल, तसेंच 


हर 


सत्यवादींत त्यांनीं जे वठोबछीं लेख पाटविल त्थासंबंधी सत्यवादीचे 
संपादक ग्हगतात:--“ महाराष्ट्रीय जैन समाजांतीझ एक सुप्रसिद्ध 
साहित्यिक ब सोट्यपुरचे सुप्रसिद्ध बकील साहित्यचंद्र रा. न. शहा यांचा 
हा महावीर अंकांतील छेख म्दणजे मगवान्‌ महावीराची जगन्पान्यता 
दशविणारा सुंदर आरसाच होय.”” तमेंच दुसच्या एका लेखाबहल 
भगवान्‌ महावीर ब टॉल्स्टाय यांची शिकत्रण यांमघील साम्य रा. शहा 
यांनीं सुंदर व सुर्ोध भार्षेत दशविलें आह असे सत्यवादीकारानें 
महटलें आहे. 

८ जैनधर्माबिषयीं आश्षिप्त विधानें व निरतन ?? या लखमालेबदहलछ 
सत्यवादी संपादक रा. पाटील म्हणतात:-+ आपल्डी सत्यवादीतील लखपाला 
छोकांना फारच पटली. जनतत्वशानावरील अशी निरनिराह्य्या पद्धतीची 
डेखमाला आपण कायम ठेवाबी असे प्रो० उपाध्य प्रभतीचें म्हणणें आहे. 
अशी सुंदर लेखमाला चालूं केल्याब॒हल तदण जैनांत्फे व सत्यवादी 
पत्रातफँ मी आपके अभिनंदन करितो.”” “ जैनघम व जैनतत्वशान 
यासंबंधी बाहेरील जेनसमाजांत बन्याच गेरसमजुनी आहत, अशा 
गैरसमजुनी अजैनांनीं लिहिलेल्या निरनिराव्या वादाप्रांतून कशा आहत 
ई सप्रमाण दाखबून देण्याकरितां सोलापूर य्रेथील सुप्रसिद्ध जैन पुढारी, 
साहित्यिक व तत्वशानाचे कव्ठकव्ठीचि अभ्यासक साहित्यचंद्र रा. ने. 
शहा वकील यांनीं परिभ्रमपूर्वक लिहिलेले हे महत्वाचे लेख आहित.”! 
तंसेच सत्यवादीतील “ अजंठार्च चटकदार अर्से प्रवास वर्णन वाचनीय 
असंच काले भाह. 

सत्यवादीच रा. शहा हे सहसंपादक झाल्यानंतर, जनांतीछक 
प्रथितवश इतिहासकार व नामांकित वृत्तपत्रपंडित रा. पार्टेरू बकीछ 
यांनीं प्रगतींत जे पुल उद़्ार काढले ते अन्वथंक आइव असेंच 
कोणीहि ग्हणेढः-- 
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४ अलिकडे सत्यवादीत स्वतंत्र जैनविमाग सुरू झाला असून 
त्यांत जन्तत्तज्ञान, घ॒र्म व समाज यांजविषयीं अत्येत विद्वत्ताप्चुर असे 
लख येऊं छढागले आहत, या जनविभागाचे संपादक महणून सोलापूरये 
सुप्रसिद्ध कार्यकते व वकील आणि जेनसाहित्यांतीड अधिकारी रेखक 
भ्रीयुत रा. न. शहा यांची झाली असून ते ते काम अत्यंत उत्साहानें 
करीत अहित.” 

सत्यवादीत प्रसिद्ध झालल्या सदरीच्या लखमारूतून ' जनधमोतील 
आश्षिप्त बिधाने व त्यांचे निरसन ! या नांव्चे एक उपयुक्त पुस्तक 
नुकतेंच त्यांनीं लिहून प्रसिद्ध के असून त्यानें महाराष्य्‌ जन वाह्मयांत 
चांगलीच भर टाकिली आह, जनधर्मासंबंधी ज गेग्समज जनतरांत 
पसरलेले अहित त्यांच्या निरसनाथ ते गेलीं २५।३० वर्ष लेख, व्याख्यानें 
व इतर चत्ठवछी करून जी जित्रापाड महनत करोत आहत ह्याबहलहू 
जैनसमाज सत्थांचा सदेव ऋणीच राहील यांत शंका नाहीं. 


सोलापूर समाचार या देनिक पत्राच्या ( १९३७ ओक्टोबर ) 
साहित्यविशेषांकांत रा. शहद यांचा ' पर० अन्रे; विनोद : वाइमय 
हा लख खह आचाय अन्ने यांना फारच आबडला याच लेखाबदल 
बंदशास््रमंपन्न विद्वद्व4 रा तात्यासाहेब श्रोत्रीय लिद्दितात:- “ श्रीयुत 
शहा बकीलछ यांचा बरील लेख मी समग्र बाचला; व तो मरछा फार 
आवडला लेखकाच्या प्रार्मिक वाइमय व्यासंगाची त्यांत चांगली 
साक्ष पटते.” 


७ सा 


रा, शहा ६ उत्तम टरौकाकार असून त्यांनीं केलेल ग्रंथांचे परीक्षण 
फारच विद्वत्ताप्रचुर व होतकरू लखकांना मागदशक असेच असंते, 
काव्याचें समालाचन केलेल्या त्यांच्या लखांतून त्यांच्या दार्ध व्यासंगाचा 
व अभ्यासू आणि चिकित्सक वृत्तोचा चांगछाच प्रत्यय येतो. 
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महावीर-जयंतीची सार्वजनिक सुट्दी मितावी म्हणून त्यांनीं जे 
अविभांत व अनुऋरणीय प्रयत्न केले ते खरोखरच स्तुत्व होते. या 
कार्मी जनताहित्यतेब्रामंडछ सोलापूरत्फे ना, खेर मुख्य मंत्री यांना 
मानपत्र देऊन त्यावेढों त्वांचेशी केलेल्या खासगी चर्चेतही त्याची 
आवद्यकता पटवून दिल्‍ली, असे प्रयत्न सामुदायिकरित्या सर्व जैन 
समाजातर्फ होणें जरूर आदे अर्थे बाटतांच पुण्याच दे० भ० पोपटछाल 
शहा यांजकडे जाऊन व्याचेशी सहकारय करून मुंबईच सुप्रसिद्ध 
सॉलिसिटर मोतीचंद गिरघरीलछार कापडिया बगेरे छोकांना भेद्टन श्वतांबर 
समाजांतर्फैडी तवेच ठराव सबंत्र पाट्वून देण्याची तजबीज केली, 

मध्यप्रांताचे माजी भंत्री ना० डॉ० खरे यांजकड़े अज देऊन व 
त्यांचो समक्ष भट ब्रेऊन महावीरजयंतीची सुद्दी ?प्र॥० प्र०॥08ए 
त्याच्या प्रांतांत सुरू करण्याची विनंती केली, अक्कलकोट संस्थानांत ही 
सुद्ठी मिव्वून देण्याचें कार्मी ज्या ज्या सदशहस्थांच प्रयत्न कारणीभूत 
झाले त्यापेडी रा, शहा वकील ह एक प्रमुख होत, दोन बढ्ां 
शाब्यखात्यांतील एज्युकशनल इन्स्पक्टर रा. दादासाहदेब रंगे व अक्कषककोट 
संस्थानाशीं जिव्हाब्याच संबंध असलले रा, बाबूराव जकल संपादक 
सोलापूर समाचार, छो. बो्डाच आओ. ऑफिसर रा, भोंड यांना मुद्दाम 
डेप्युटेशनात बरोबर घ्रकन भे० दिवाणसाहबाची भेट घेऊन त्यासंबंधी 
सावजनिक समा भरवून हैँ काम '्थांनी अगरदी यशत्वी रितीने 
पार पाडिलें. 

स्थाचप्रमाणें सोलापूर्रो जनसाहित्वसेवामंडछ स्थापन करून, त्यार्चे 
कार्यवाह या नात्यानें मुंबई सरकारचे मुख्य प्रधान ब शिक्षणमंत्री 
ना० खेर यांना मानपत्र देऊन शालेय पुस्तकांतील आतक्षिप्त विधानें 
त्थांचे नजेरेस आणून दिली; ब तत्संबंधी खालील अधिकास्यांकड़े योग्य 
ते हुकूम पाठविण्याची बिनंति केली, तसेंच सेकेडरी ठीचर्स कॉन्फरन्सचे 


अधिवेशन सोलापूर्री भरें असतां त्यात्रेढ्ढी अनेक शिक्षणतशांशी व 
ना० खेर यांचेशीं संस्कृत, मागधी वगेरे भार्षेतले जैनवास्प्रयांतले अंथ 
दुग्यम शाठ्वा व कॉलेजेसमधून सुरू करण्यावहरू चर्चा केली; त्याकार्मी 
गु० अण्णासाइब कर्वे व रा. बामन मल्हार जोशी यांना मेहून नाथ्थीबाई 
दा, ठा. कॉलजमधून व युरिव्दर्लिर्ट/व्या दुस्यम शाह 'तून जैनप्रंथ सुरू 
करण्याची अत्यंत आवश्यकता असल्याचें पटवून दऊन त्यांचेकड्टन तत्संबंधी 
बुककामिटीकड शिफारस करण्याचें आश्वासन घेतलें, 

याप्रमाणें जेन साहित्यसेबामंडछ्वाचे कार्यवाह् या नात्यानें आमचे 
चरित्ननायकांनीं जी अमूल्य अशी जेनसाहित्यसेवा बजाविडी व बजाबित 
आहत त्याश्रदल आचाय खाड्ये, प्रो० सबर्नीस ( नाशिक ), 
पं० दरबारीलाल, ब्र० शीतलप्रधादजी, तर्कतीय लक्ष्मणशास्त्री छेले प्रभ्ति 
विद्वान्‌ साहित्यिकानीं त्यांना धन्यत्राद देऊन तर्सेंच प्रयत्न अधिक 
नटानें चादू ठेवण्याबदल त्या सबो्नीं सूचबिलें आह. त्यांचें बाचन 
दांडर्गं असून, अद्यापिसुद्धां ते पएकाद्या विद्याथ्याप्रमाणं सरस्वतीची 
अव्याइतपणं सवा करीत असब्याचेंच दिसून ये. त्पार्नी ज्या ज्या 
विधयांवर ब्याख्यानें दिलीं तीं त्या विषयाचा सांगोपांग अभ्यास करूनच 
दिलली असल्यामु>&, त्यांतींठ विचार आज दोन तंपें होऊन गेर्ली 
तरीमुद्धां मननीय व ग्राह्मय असेंच बाटतात, यात्रें प्रत्यंतर त्यान्या 
अध्यक्षतेखाली (सोलापूर, जैन-पाठशाब्देचा सन १९२१ साहामध्ये जो 
बक्षिस-समारंभ झ्ञाला त्यावेछब्या भाषणावरून स्पष्टप्ण दिसून येईल, 
४ या शिक्षण संस्थैतून एकांगी शिक्षण न देतां, तुलनात्मक व चिकित्सक 
इष्टीन अभ्यास करणारे कर्तबगार विद्वान्‌ निघाल पाहिजेत. संशोधनाची 
शा््राय व आधुनिक पद्धत काय अद्दे या्चे शिक्षण देण्याची येथें सोय 
झाली पाहिजे.” अतें सांयून ही संस्था आदशंवत्‌ व नमुनेदार 
होण्याकरितां संस्थच्या चालकांनीं काय कलें पाहिजे याचें सुंदर विवेचन 
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केले आह. तरसेच सोलापूरी आविकाभमाची जव्हा स्थापना झाली 
त्वावेद्दीं जनांची प्रार्चोन स्थिति कश्गी होती; सचद्चःस्थिति काय झाली व 
भात्री स्थिति कशी होईल याचें हुश्रेहूब चित्र रेखाटून सख्रीशिक्षणासंब्रधी 
जे विचार प्रदशित केल ते आजमित्तांससुद्धां मार्गदशकच बाटतात, 
हरिभाई देवकरण हायस्कूलच्या व नॉथकोट हायस्कूलच्या गँंदरिंगच्याबेद्टीं 
व बाशी, निपाणी, कप्हांड, मालेगांव, नगर वगरे टिकार्णी त्यांनी केलेलीं 
भाषण फारच परिणामकारक झालीं, बाहुमयाविपयक जैनकविसंमदटन 
प्रसंगी्च त्यांच भाषण त्यांच्या अभ्यासू वृत्तीच व दीध व्यासंगाचें द्योतक 
असेच झाले 


सन १९३६ व १९३७ सालीं सोछापूर येथें श्री, खांडकर ब 
आचाये अम्ने यांच्या अध्यक्षतेखालीं जीं दोन साहित्यसंमेलन शझ्ञालीं 
त्यांत त्यां्नी प्रामुख्यानें भाग घेतला द्ोता; व या दोषांदी थोर 
साहित्यिकांशी प्रत्यदीं कित्येक तासपर्यत साहित्यविघयक चर्चा 
करण्यांत घालविले, त्यावेद्वी अद्रयांच्या विनादी स्वभावाची व खांडेकरांच्या 
खब्याड़ू वृत्तीची त्वांना चांगठीच ओव्टख पटछी, सन १९३७ साहीं 
साहित्यसमेलनाच्या कार्यकारी मंडब्ठान॑ त्यांचेचर “सालापूर-जिल्हा 
साहित्य-सूची ” तयार करण्याचें काम सोपविले; व त॑ त्यांनी २-३ 
मद्िने निरलूसप्ण आरथश्रांत काम करून उत्कृष्ट रीतीन पार पाडके, या 
सूचीकडे वरवर दृष्टी टाकली तरीसुद्धा त्या सूर्चीतील लेखकांपकी शेकडां ७५ 
छूेखक जैन असून त्यांनीं जन धर्मावर निरनिराढे ग्रंथ लिहिल्यानें स्पष्टपर्ण 
दिसून यते, ही सूची सो, समाचार पत्राच्या १९३७ चबथया साहित्यांशांत 
प्रतिद्ध झाली आह. त्यांचे जबब्ठ गल्‍या ७५ वर्षोतील जन-साहित्य- 
यूचीहि लिहून तयार आह. 


रै७ 


साहित्याच्या प्रांगणांत ज्याप्रमाणें श्रेतांबर दिगंबरादि भेद नसाबेत 
त्याचप्रमाणँ महावीरजयातिसारख्या मंगल कार्यात मिन्नमिन्न पंथांच्या 
ब धर्माच्या छोकांनीं असे उत्सव राष्ट्रीय समजून सामुदायिकरित्या साजरे 
करावेत म्ृणून ते दी्प्रयत्न करीत असतात, 


त्यांव्या वाद्ययविषयक अडीच तपाच्या तपश्चयंचें महत्तत 
ओकछखून ब्रहन्महाराष्ट्र जैनसाहित्यसंमेलनाव्या द्वितीय अधिवेशनाच 
अध्यक्ष म्हणून त्यांची निवड झाली. त्यावेरीं प्रगति पन्नांत त्यांचेसंबंर्धी 
खालीलप्रमाण प्रशंसोद्वार कादले आहतः-- 

& परिषदेच अध्यक्ष सोलापूरच आदरणीय नागरिक साहित्वचंद्र 
रा. ने, शह्दा वकील यांची निवड करण्यांत स्वागत कमेटीने खरोखराीच 
गुणग्राहकता दाखविली आई याबदल शेका नाही, जैनसाहित्य-परिषदेच 
कार्य श्री, राबजी नमचंदसारख्या साहित्य-सम्राटांच्या देखरेखीखालीं आधिक 
विस्तृत होईल; व सरस्वतीचे दालनांत जैनसाहित्यिकांना बहुमानाची 
जागा पठकावण्यास संधि आणीलू अशी आम्हांत उमद आह,” 


श्रीक्षत्रस्तवनिधि येथें ता, ३१।१।३८ रोर्जी दुसप्या जैनसाहित्य 
संभेलनावें अधिवेशन आमच्या चरित्रनायकाच्या अध्यक्षतेखालीं अत्यंत 
उत्साहानें व यशस्त्री रितीनें पार पडलें, त्याला जोडूनच द० म० 
जैनसभेचें ३८ वें अधिवेशनदि मोज्या थाटाचें झालें, याचप्रसंगीं 
५ जैन धर्मासंबंधों अक्षित्त बिधानें व निरसन ” या स्थांनीं लिह्िलेल्या 
पुत्तकाचा प्रकाशन समारंभ श्रीलक्ष्मीसेन महाराज भट्टारक यांच्या 
हस्त होऊन त्याच्या प्रती बाटण्यांत आल्या, या अधिवेशनाबदछ 
द० म० जैनसमेर्चे मुखपत्र ग्हणत॑:--“ जैनसाहित्यसंमेलनावें अधिवेशन 
महणजे यंदाज्या अधिवेशनांतीरू पांच वेशिष्यय होय. स्वागताध्यक्ष 


कमवीर घावते व अध्यक्ष साहिसचेद्र श्री. शहा यांचीं भाषणें 
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वाचिलीं तर साहिल-प्रकाशनांतच लरीछुरी धर्मप्रभावना भाहे 
याची सत्यता पटेल, अध्यक्ष शहांचें भाषण मग्हणजे दिवंगत व विद्यमान 
जैनसाहित्यिकांचा त्रोटक इतिहासच आहे.” साहित्संमलछनाच 
अधिवेशनाच्या यश्ञस्वितेसंबंधीं पुढ़ें प्रगतिकार म्हणतात;--“ या साहित्य 
परिषदेत इतर जया अनक बक्‍्त्यचीं भाषणें झालीं त्यांबरून जैनसाहित्याचा 
सू् उगवून तो छवकरच आपल्‍्या प्रखर तेजानें तत्थपू लागेल अशी 
आशा धरल्यास ती खास अनाठायीं हाणार नाहीं.” 


दिगेबर-जेनपत्र म्हणतें:- “शा शाहा वकीलक व्याख्यानमें 
दक्षिणमें जन साहित्यकी सवा करनेवाले प्राचोन - अवाचीन जन कवि 
व लेखकोंका इतिहामभो है. बहुत खाजके साथ व्याख्यान तयार 
किया गया हैं. ! 

दक्षिणमद्दाराष्टू जनसभेच्या ३८व्ण अधिवेशनांत स्पांनीं प्रामुख्यानें 
पुढाकार घऊन त्यांच जिव्डाब्याच ज दान विषय त्यांवर ठराव मांडून 
त्यांनीं प्रभावशाली ब्र दगदणीत भाषण केंडीं. ते त्रिषय म्हणजे 
तीयक्षेत्रासंबंधी दिगंबर अतांवर यांमधील बादाचे निकाल लबादामार्फत 
करून ध्याथेत हा शक व दुसरा र्णजे जेनांतीर सब पंथांची संयुक्त 
परिषद भरबिणें. याकरितां जी एक कमिटी नमिली स्थांत तेहि एक 
अहित. या संयुक्त पारिषदेच्या कार्मीं छोकमत अजमाविषण्याकरितां त्योर्नी 
निपाणी, कल्हाड, सांगली, कोल्हापूर, मालेगांव, नगर इत्यादि ठिकाणीं 
दौरा काढिला; व श्रेतांत्ररांतीछ प्रमुख कार्यकर्ते द० भ० मूटचंदभाई 
पारीख बी. ए. यांच्या सहकायानें या विषयासंबंधी मोढोचर जागृति 
टिकठिकार्णी केली, 

मुंबई य्थे बं० सावरकर यांच्या अध्यक्षतेखालों साहित्यसंमेलनाचें 
ज॑ एप्रिल १९३८ मध्य अधिवेशन झार्ले त्यवित्ती झालेल्या सब कार्यक्रमांत 
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रा. शहा हे हजर होते. विशेषतः “ इतिहास-संशोधन हा झुद्ध उपश्याप 
आह.” या विषयाबर प्रों० दत्तोपंत पोतदार यांचे अध्यक्षंतेखारी जी 
चर्चा झाली त्यावेत्तीं संमेलनाच प्रमुख चिटणीस रा, बर्दे व रा, पाध्ये 
यांच्यामध्यें बरीच बाचाबाची होऊन गुद्दागुदी दोण्यापयेत मजल गेली 
द्वोती; याप्रमाणे समर्च वातावरण अत्यंत गरमागरम झार्ले असतांनाच 
रा. शह्दा यांना अध्यक्षांनीं त्याच विषयावर बोलण्यास पाचारण केलें, 
त्यवेद्ीं त्यांनीं जै भाषण केछें ते अतिशय समयोचित झास्यामुक्ठे सर्वत्र 
पुन्हां शांतता झाली, व त्यांचे भाषणाची सर्वोर्नीच वाहवा केली. 
केसरी, ज्ञानप्रकाश, प्रभात आदि पत्रांनीं या भाषणासंबंधी स्तुतिपर 
उद्बार काढतांना ““ रा, शहा यांनीं वकिली चातुर्यानें तों विषय अविवेकी 
असस्याचें स्पष्टप्णे सांगितलें.” असेच म्हटलें आह. 


मालेगांव येथील जिनमंदिराच्या सुवर्ण जुबिली उत्सवाकरितां ते मुह्ाम 
तेथें हजर राहिले; व सर्व कार्यक्रमांत मोख्या उत्साहानें भाग घऊन बरींच 
सुविचार परिप्छत अशी भाषणें करून त्यांनीं तेथीछ छोकांचों अंतःररणें 
काबीज करून ब्रेतलीं, व महिलावर्गातईी दांडगी जाणति केली. 
“४ क्ेछनिक ध्ष्य्या जेनधमाचे वेशिष्स्य ”” हवा त्यांचा प्रबंध अत्यंत 
विद्धत्ताप्रचुर असून त्यांत सब त्वशानांतीलक व धर्मोतीछ निष्कर्ष कादून 
जैनधर्मानें वैशिष्ठ्य व भरष्टत्व दाखवि्ें आदे. सन १९३८ मर्ध्ये अजंठा 
व वेरछ येथीछ लछेणीं पाहून त्याचें चटकदार वर्णन केलें, व हीं छर्णी 
जेनसंस्कृतीच्या भेउत्वाचा उत्कृष्ठ पुरावा होय हैं त्यांनीं आपल्या निबंधांत 
फार मार्मिकपर्णे सिद्ध करून दाखविले, 


आपस्या वकिलीच्या व्यवसायांत त्यांच्या कामासंबंधाने मोठमोज्यां 
न्यायमूर्तीनी जे प्रशंसोद्वार काढले आहत, त्यावरून त्यांची या श्षेत्रांतील 
नेपुण्याची कोणासही सहज कल्पना ब्ेईल, 


चर 
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न्यायमूर्ती श्री, जे, डी. दिक्षित डिस्ट्रिक्ट ऑप्ड सेशन्स जज्ज, 
सोलापूर, रणतात- 
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+० दिक्षीतसाहेब म्शणतात:- “ भी. आर, एन. शहा, 
पब्लीक प्रॉसिक्यूटर द्वे अत्यंत कुशाग्र बुरद्धीच असून ते आपलीं कार्मे 
दक्षतापूर्वक व चांगल्या रीतीनें करतात. पे एक चांगछे वक्ते 
असून आपछ मुद्दे व तक्राश परिणामकारक व पद्धतशीर रीतीनें 


पुद्ें मांडतात,”” 


सोलापुरच डिट्रिक्ट व सेशन्त जज्ज श्री, सी, एन. मेथा यांनीं 
ता. २-१०-१९२२ रोजीं खाढील प्रमाण प्रशंसोद्रार काढले आहत 
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डि, व से, जज भी, प्रेथा ग्ृणतातः--“' मी तुमर्च सरकारी 
बकील या नात्यानें काम पाहिलें, आणि माह्यापुर्दे आपण ज्या 
पद्धतीन आपके खटल चालविल त्यायोगे तुम्ही मा नेहमीं सतुष्टज 
केलें हैं कब्डविण्यास मलहा फार आनंद वाटतो, आपकया अंर्गी 
विशेष बुद्धिमत्ता अयून आपले कायद्याच शान अगर्दी आजतागायत- 
पावेतोर्चे आह. आपब्या तक्रारी मला केव्हांही कंटाव्ववाण्या बाठलया 
नाईीव; आपकलें बक्तृत्व वाखाणण्याजोग होते.” 


भामच्या चरित्रनायकाचीं स३ अपत्यें सुशील, सुप्रवृत्त अशीच 
आहत, मुलामुर्लीज्या शिक्षणान्या बाबतीत अनुवंशिक बिषमतेचा 
यरत्किचितह्दी गंध त्यांच्या प्रेमछ अंतःकरणाला शिवत नसल्यार्च त्यांच्या 
मुलींच्या प्रेमढ, सुशोछ, शालोन व शानसंपन्न आचारबिचारांवरून स्पष्ट 
निदशनास येत भाह. दोन्ही मुली चांगल्‍्या सुशिक्षित ब सुविचारसपन्न 
असून, घाकटी मुल्यी कु. कांताबाई पुर्णे येथें महिताविद्यालय (00॥020) 
ध्ये दुशन्या बषोचा 5. ए५, चा अभ्यासक्रम पूर्ण कर्रेत आई 


यापूर्वी दिगेबर-जैन शिक्षणविश्ेषांक, सोढापूर-समाचार बगेरे 
वृत्तपत्रांतून त्यांचा परिचय करून देण्यांत आलेला आह. 


शेबर्टी ख़द्द सोलापूर शहरांव रा. कल्याणशेट्टी बी. ए. एलएल. बी. 
नकील यांच्या संपादकत्वाखार्ली निषणान्वा सुपसिद्ध भशा सुदर्शन 
पन्नांतील उतारा देऊन हा परिचयछेख पूर्ण करितों:--- 


४ रा, शहा यांतच्रीं राजकीय मरते प्रागतिक व जाह्मणेतर पक्षाच्या 
चढबछीस पोषक व कोठारी पक्षाशी सहमत होतीं, त्यॉच्या हातून 
च्े हर ढिट्टिलें बिक ५ 
जन-साहित्यविषयक बरेच लिखाण लिट्विलें जात आहे. जैनसाहत्याच्या 
प्रचारार्थ व संशोधनाथ ते शटत असतात, त्याचें प्रत्यंतर म्हृलें महणजे 


श्र 


सत्यवादी पत्रांतून जैनविषयक विविध प्रकारने प्रसिद्ध झालले त्यांचे छेख, 
याशिवाय ते सत्यवादी पत्नाच्या जेनबिभागाचे संपादकदि आदत. 
सोछापुरांतील चांगल्या वक्‍त्यांत त्यांची गणना होते, नुकत्याच मरलल्या 
द० महाराष्ट्‌ जैन-साहित्य संमेलनाच्या परिषर्देत झाललें त्यांचें अध्यक्षीय 
भाषण फारच बिचारपरिप्छुत व परिणामकारक ठरलें; ब यामुढं त्यांची 
जैनसाहित्यविधयक अधिकारवाणी स्पष्टपणं निदशनास आली. सार्वजनिक 
कार्यकर्त म्हणूनद्दि त्यांची कामागिरी कांहीं कमी नाहीं. सोलापूरांत 
भरहेल्या दुसन्‍्या मराठी साहित्यक्रंमलनाचे ते प्रमुख कार्यबाहकापैकी 
एक होते.” 

अशाच प्रकारें सावजानक व साहित्याविषयक सवा करण्याकरितां 
श्रीवीरभगवान्‌ त्यांना आरोग्य व दीघ्घायुष्य देवा हीच प्राथना येर्थे करतों. 
प्रथम हैं चरित्र मी इंग्रजीत छिहिर्ले द्वात; पुढ़ें त्याव्याच आधाराने 
हा मराठी अनुवाद केला भाहि, 
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पं, जिनदत्त दादत उपाध्याय 
थांचा 
समाधिशतंकावर्राल काव्यात्मक अभिप्राय. 


्ल्स्स्स्स्न 


[ गीति ] 
श्रीपूज्यपादविराचित ' समाधिश्नतका ” करी मरार्ठीत | 
श्री नेमिचंद तनयें स्वपराहितलाग या विलाकांत ॥ 
श्री जिनवाणी जगतीं प्रसार व्हाया करी आम्हां मदत। 
तनमनधन अपूनी धरूनिया धर्मस्नेह चि्तांत ॥ 
भाषांतरावरूनी आध्यात्मिक-विषय-प्रेम तें दिसतें । 
देवो सुबुद्धि श्रीजिन जिनशासनी भक्ति रावजी यातें ॥ 


मालगांव, 
ता, १०-१०-३२३८ 


दादा-तनय,. 


५ >-पोबकी क्रकरी पक + 0५94२ ८ के स+४6१ <50५<+ बॉ ा८१ हि: ६4 दर६बरर 2 


या मालेकडटून अवध्या वर्ष दीड वर्षात १०-१२ पुर्णे मसिद्ध 
होऊन चोदा पंपराशें रुपयांचें शाखदान झालें आहे. 
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 चारिश्रशक्रवर्ति रे 
अ्रीमदाचाये शांस्िसिनर 
महाराजांचे सच्छिष्य 
तपोनिष्ठ श्री १०८ 
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॥ श्रीवीतरागाय नमः ॥ 


॥ अथ समाधिशतक प्रारम्यते ॥ 





शा, 


सिद्ध जिनेन्द्रमलमप्रतिमप्रवाध । 
निरवाणमार्गममर्ल विवुधेन्द्रवन्यम्‌ ॥ 

संसारसागरसमुत्तरणप्रपोत॑ । 

वक्ष्ये समाधिज्ञतक॑ प्रणिप्रत्य वीरम ॥ १ ॥ 


अथ--न्याचें ज्ञान अतिशय म्दणजे प्रत्येक क्षणीं सर्वे 
वस्तूंना विषय करणारें अथांत्‌ जाणणारें असें असस्यामुद्े 
संपूर्ण असें आहे, जो मोक्षाचा निर्दोष असा प्रत्यक्ष सार्गच 
असा आहे, जो सुरेंद्रांनाहि वंद्य असा आहे, आणि जो 
भव्यजीवांना हा। संसारसमुद्रांतून तरून नेणारी नोकाच कीं 
काय असा आह, अश्ा ल्या सिद्धात्मरूप झालेल्या महावीर 
जिनेंद्राठ्ल बंदन करून, मी समाधिशतक नांवाचा अंथ 
सांगण्यास प्रारंभ करितों. समाधिश्तकाबर टीका करणारे 
जे श्रीप्रभाचंद्र आचार्य; द्यांचें टीकामंथाच्या आरंभीनें हें 
मंगठाचरण आहे. 


२ समाधिश्नतक. 


श्रीपूल्यपाद स्त्रामी मुमुक्षुणां मोक्षोपार्य मोक्षस्वरूप॑ 
चोपदशयितुकामो निर्विन्नतः शास्रपरिसमाप्त्यारिकं फलम- 
हर ब्ध छोर जे ० ३ बे, द्द 
मिलबन्निष्शबताविशेष नमस्कुबाणो येनात्मेद्याहू-- 


यनात्माष्युध्यतात्मेव परत्वेनेव चापरम्‌ ॥ 
अक्षयानन्तबोधाय तथ्मे सिद्धात्मने नमः ॥ २ ॥ 


टीका- अज्न पूर्बाद्धेन मोक्षापाय उत्तराद्धेन च मोक्षस्वरूपमुप- 
दक्शितम्‌ | सिद्धात्मने सिद्धपरमेप्ठिन सिद्ध: सकलकर्मविप्रमुक्त: स 
चासावात्मा च तस्में नमः | थन कि झत॑ ? अबुध्यत ज्ञात: | कोडसों ! 
आत्मा, कथ ? आत्मेव | अयमर्थ: येन सिद्धात्मनाउत्रास्मैवाध्यास्मैचा त्म- 
व्वेनाबुध्यत न शरीरादिक कर्मोत्पादितसुरनरनारकतियगादिजीवपथाया- 
दिक वा | तथा परल्वेनैब चापरं अपरं च शर्ररादिक कर्मजनितमनुष्या- 
दिजीवपर्यायादिक वा परत्वनंबात्नना भदनेबाबुध्यत | तस्म कृथम्मूताय- 
अक्षयानन्तबोघाय अक्षयोडविनश्वरो5नन्ता दशकाहानवच्छिन्नस्स मस्ता थे- 
परिच्छेदको वा बोधों यस्य तस्मे | एवंविधवोधस्य चानन्तदर्शनसु्खाव- 
शरबिनामावित्वसामध्यादनन्तचतुष्टयरूपायेति गम्यते | ननु चेष्टदेवता- 
विशेषस्थ पञ्मपरमाएरूपस्वात्तदत्र सिद्धात्मम शव कस्मादग्रन्थकृंता 
नमस्कार: कृत इंति चत्‌ ग्न्थस्य कठुव्याख्यातु: श्रोठुरनुठ्ठातुश्च॒ सिद्ध- 
स्वरूपप्राप््ययत्वात्‌ | यो हि यत्सवरूपप्राप्यर्थी- (स त॑ नमस्करोति | 
यथा घनुद्रद प्राप्त्यर्था इति मध्य स्खलित भाषप्ते-) धनुवष॑दाविदं 
नमस्करोति । सिद्धस्वसूपप्राप्त्यर्थ' च समाधिशतकश्ासतत्रस्थ॒ करवा, 
व्याख्याता, आता, तदर्थानुठ्7ता चात्मविशेषस्तस्मात्तिद्धात्मानं 


समाधिशतक. रे 


नमस्करोतीति || सिद्धशद्देनिव चाइदादीनामपि ग्रहणम्‌॥ तेषामपि 
द्शतः सिद्धस्वरूपोपेतत्वात | 


अर्थ--ज्यानें आत्मा द्वाच आत्मत्वेंकरून जाणछा अशा 
अविनाशी आणि अपरिभितज्लञानस्वरूप असडेल्या सिद्धात्म्याडा 
मी नमस्कार करतों. 


भावा्थ--भी पूज्यपाद स्वामी मोक्षाची इच्छा करणान्या 
भव्यजीवांस मोकश्वाचा उपाय आणि सोक्षार्चे स्वरूप हमारे ज्ञान 
करून द्ावें अशी इच्छा करणारा असे होत्साते आरंभिवेले 
हैं समाधिशतक नांवाचें शासत्र नि्विन्नपर्णं समाप्त दोऊन तें 
प्रसिद्ध व्दारवे वा इच्छेनें हवा छोकांत आपल्या इृष्ट देवतेछा 
नमस्कार करणें दूँ मंगल करितात-- 


हा फ्ोकांत आचायीनी नुसतें मंगलाचरणच केले थाद्दे 
अर्से नसून, झ्छोकाच्या पूर्वाधोंत मोक्षाचा उपाय आणि 
उत्तराधोत मोक्षा्चे स्वरूपददि सांगितल आहे; असे समजावें. 
हा फ्लोकांतीक आचायाचो इष्टदेवता “ सिद्धात्मा ' ही आह. 
सिद्धात्मा म्दृणजे सर्व कर्मापासून मुक्त झालेला आत्मा होय. 
ह्यावरून संपूर्ण कर्मापासून मुक्त द्वोणें छ्ा्ें नांव मोक्ष 
होय, द्वा मोक्ष जीवात्म्याछाच प्राप्त होणारा असब्यानें ज्यारा 
आपण आज जीबात्मा म्हणत आहोंत तोच कमेबंधापासून 
मुक्त झाल्यानें सिद्धात्मा होतो ही गोष्ट अर्थसिद्ध आदे. दवा 


डे समाधिश्नतक« 


सिद्धात्मा केवलज्ञानस्वरूप अलतों. तें केबलज्लञान अक्षय 
म्हृणजे अविनाशी आणि अनंत म्दणजे अपरिमित--अर्थात्‌ 
अमुक देशापुरतें व अमुक काछापुरतें असे नसून सर्व 
छोकालछोकाछा विषय करणारें व अनंतकालर रहाणारें--अर्से 
असल्यासुर्ठ_ तो सिद्धात्माही अबिनाशी व अनंत अशा 
ज्ञानस्वरूपानें वास करणारा आदे. ह्यावरून अविनाशी आणि 
अनंत असें ज्ञान हँच मोक्षार्च स्वरूप होय हैं (सद्ध होतें. 
जया ठिकाणीं छोकांत “ अविनाशी आणि अनंत असं ज्ञान ” 
हँंच सिद्धात्म्याचें स्वरूप जरी सांगितलें आहे, तथापि 
अनंतदशन, अनंतवीय॑ आणि अनंतसुख दाांना सोद्टन न 
रहाणे दूँ हा अनंतज्ञानां सामथ्यंच असल्याने व्यांचादी 
शांत अंतर्भाव होतों. ट्यामुब्ऑ“ें--अनंतज्ञान, अनंतदशन, 
अनंतसुख आणि अनंतर्वी4 ह्ांचा समूह हॉँ--सिद्धात्म्याचें 
बास्तवस्वरूप होय असें जाणावें. द्वा सिद्धात्मा शुद्ध आत्म्या- 
छाच आत्मत्वानं जाणतों आणि झरीर, देव, मनुष्य, नारक, 
तियच हे पर्याय हा सबोना परकीयपणाने म्हृगजे आत्म्याहून 
मिन्नपणानें जाणतो. अर्थात्‌ आत्म्याछाच आत्मत्वानें जाणणें 
ब इतर शरीरादि अनात्मपदाथाना अनास्मत्वेंकरून जाणणें हा 
सोक्षाचा उपाय होय असे समजाबें. 

आतां हवा ठिकाणीं अशी ज्ञका येते कीं--पंचपरमेप्ठी 
द्वी इप्देवता असून बाकीच्यांचा त्याग करून ग्रंथकारानें फक्त 


समाधिशतक. ७ 


सिद्धपरमेप्ठीढाच ( सिद्धात्म्याडाचं ) नमस्कार कां केला? 
हा शंकेचे समाधान असे कीं, हा शास्वनिरूपणाये मुख्य- 
प्रयोजन---प्रैथकता, व्याख्यानकर्ता, ओता” आणि ग्रथांत 
सांगितल्याप्रमाणें वागणारा हाय सबाना सिद्धस्वरूपाची प्राप्ति 
होणें--हैं आहे. तेव्द्ां सिद्धस्वरूपाच्या प्राप्तीकरितां सिद्धा- 
त्म्याछा नमस्कार करण हूँ योग्यच आहे. कारण, ज्याछा ज्या 
स्वरूपाची ग्र।प्े व्हावी अज्ञी इच्छा असेल तो द्या स्वरूपाछाच 
नमस्कार करीत असतो. उदाहरणाथथ, ज्या मनुष्याला 
धनुर्वेदाच्या प्राप्तीची इच्छा असछ, तो मनुष्य धनुवेद 
जाणणाच्याछाच नमस्कार करतो. ह्यावरून प्रंथकर्ता, व्याख्यान- 
कर्ता, श्रोाता आणि अंथांत सांगितल्याप्रमां वागणारा हे सर्व 
सिद्धस्वरूपाच्या प्राप्तोचों इच्छा करणारे असल्यामुछं सिद्धा- 
स्म्याछा नमस्कार करण दे योग्य आह. दुसरे असे कीं, 
अहनपरमेष्ठी वगेरेंचंदि सिद्धशव्दानेच ग्रहण होतें. कारण, तहीं 
अंशत्त: सिद्धस्वरूपच आहेत, अर्से असल्यानें एका सिद्धपर- 
मेष्ठोछा नमस्कार केल्यानं पंचपरमेष्ठोल्ा नमस्कार कल्याचे 
अर्थतःच सिद्ध होतें असें समजावें. 
अथोक्तप्रकारसिद्धरबरूपस्यथ तत्प्राप्त्युपायस्य चोपरदेष्टारं 
सकलात्मानमिष्रदेवताधिशेषं स्तोतु माह--- 


जयन्ति यस्यावदता४पि भारती- । 
विभूतयस्तीयकृतोधप्यनीहतुः ॥ 


ध समाधिश्तक. 


शिवाय थात्रे सुगताय विष्णवे । 
जिनाय तस्मे सकलात्मने नमः ॥ २॥ 


टीका- यस्य भगवतों जयनित सर्बेत्कर्षंण बतेन्ते । काः £ 
मारतीवियूतयः भारत्या: बाण्या: विभूतया बोधितसव्वांत्महित॑त्वादि- 
सम्पदः | कथम्भूतस्यापि जयन्ति ? अवदतोडपि ताल्वाष्ठपुटव्यापारेण 
बचनमनुचारयतो5पि | उक्ते च-यत्सर्वात्महित न वर्णसहिते न 
स्पन्दितोष्ठद्र्य | नो बाउच्छाकलित न दोषमलिनं न श्वासरद्धक्रम ॥ 
शाम्तामर्षबिषरं: सम॑ पशुगणैराकार्णित कर्णिमि- | स्तन्न: सर्वविदः 
प्रनष्टविपद: पायादपूर्वे बच: | १॥ अथवा भारती च विभूतयश्र 
छत्नत्रयादयः । पुनरपि कथम्भूतस्य ! तीर्यकृताउप्यनीहतुः इंहा वाउच्छा 
मोहनीयकर्मकार्य, सगवाति चर तत्कमंण: प्रक्षयात्तस्या: सद्भावानुपपाति- 
रतो5नीइतुरपि तत्करणच्छार्रहितस्थापै; तीथेकृतः संसारोत्तरणद्वेतुभू- 
तत्वात्ती यंमिव तीथमागम: , तत्कृतवतः । कि नाम्ने तस्मे £? सकलात्मन 
शिवाय, शिव परमसोखूय परमकल्यार्ण निवारण चोच्यते, तत्पाप्ताव । घात्रे 
असिमसिकृष्यादिभिः सन्मार्गोपदेशकत्वेन च सकललोकाभ्युद्धारकाय | 
सुगताय शोभनं गत॑ ज्ञान यस्यासी सुगत;, सुष्द बा अपुनराकत्यगति 
गतं, सम्पूर्ण वा अनन्तचतुष्टय॑ गत: प्राप्त: सुगतस्तस्म | विष्णवे 
केवलशानेनाशेषवस्तुव्यापाय | जिनाय अनेकमवगद्नश्रापणदेतून्‌ 
कमोंरातीन्‌ जयतीति जिनस्तस्मे | सकलात्मने सह कलया शरीरेण वर्तत 
इति सकल: स चांसावात्मा च तस्मे नमः ॥ 


ै 
अर्थ--तीयेंकर असूनददी बीतराग असलेल्या ड्या 
अगवंताच्या--उच्चारणावां चून उत्पन्न दोणास्या-द्व्य वाणीचें 


समाधिन्नतक. > 


यैभव डटकष पावत आहे; व्या सर्व जीवांचें कल्याण करणाच्या, 
सिद्धगवीला प्राप्त झाढेल्या आणि आपल्या केवलज्ञानामें सबे 
वस्तूंस जाणणाच्या व कमशत्रंचा नाश करणाप्या शरीरधारी 
आत्म्याला मी नमस्कार करतों. 


भावार्थ--प्रामील झ्छोकांत जें सिद्धात्य्याचें स्वरूप 
सांगितल आहे व्याचा आगे ट्ा सिद्धस्वरूपाची प्राप्ति 
होण्याच्या उपायाचा उपदेश करणात्या सकलात्मारूपी 
इश्ददेवतेची स्तुति करण्याकरितां हा लोक आचायोनीं केछा 
आहईदे. ती इृष्टदेबता, जिन महणजे अनेकभवांच्या श्राप्तीछा 
कारणंभुृत असलरू्ल्या कभरूपी ज्न्नूंगा जिंकगारा सकछात्मा 
म्हणजे देह घारण करणारा अथात्‌ चरमशरीरी असा आत्मा, 
ही होथ. हा चरमशरीरी आत्मा कोणता ? हैं स्पष्ट कब्ण्ण्या- 
करितां ब्‌ तो नमस्कार करण्याला याग्य आदे हैं. दाखविण्या- 
कारितां आचायोनीं त्या आत्म्याच्या स्वरूपाचा बोध करून 
 देणारों विशेषण याजिली आद्वित. ट्यांत पढद्िलें विशेषण जो 
तीथेकर अखून बीतराग महदणजे निरिच्छ आहे; दे आहे. 
हांत आचायोची इष्टदेवता जो आत्मा, तो तीथैंकर असल्यारनें 
आस्ह्वां सर्वांस पूज्य आहे असें सिद्ध होतें. तीथकराच्या 
! मोहनीयकर्माचा नाश होत असल्यानें व इच्छा दें मोहनीय 
' कर्मायें कार्य म्हणजे मोहनीय कर्मापासून उत्पन्न दोणारी अशी 


८ समाधिशतक. 


असल्यानें तीथक ते टिकाणों तियें अस्तित्व असर्णे मुब्ठींच 
शकक्‍्य नाहीं. म्हृणून तो बीतराग आदे अ्े सिद्ध होंवे.. 
अर्थात्‌ तीथेकर असा आत्मा बंदनीय आईदे अप्षद्दि सिद्ध 
होते. आतां ब्या अभगवंताच्या “उच्चार केल्यावांचून उत्पन्न 
होणास्या ? दिव्यध्वनीचें वेभव उत्कर्ष पावत आहे असें दुसरे 
दया आत्मयाचें (तीथकरविभूचें ) विज्वेषण आहे. ह्यार्च तात्यर्य 
असे आहे कीं, तीर्थकरांनीं मनोयोग आणि वचनयोग ह्ांचा 
त्याग केल्यावर त्यांच्या इच्छेबांचून आणि ताछु, ओष्ठ बगरे 
स्थानांच्या चलनावांचून व्यांच्या शरीरांतून भव्यजीवांच्या 
कल्याणाकरिवां दिव्यध्बनि उत्पन्न होत असतों. तो दिव्यध्बनि 
भव्यजीवांना कल्याणमार्गाचा उपदेश करीत असतो. अर्थात्‌ 
हा उपदेश श्रोतृजनांचया मनांत यथार्थ बिंबणे हेंच त्या 
दिव्यध्वनीचें बेभव होय. हैं वेभव ' उत्कर्ष पावत आहे ! 
म्हणओ निर्बाधपर्ण भव्यजीवांचें कल्याण करीत आदे; तेव्हां 
अशा वाग्वेमवानें युक्त असलेला आत्मा बंद्नीय आहे, हैं 
सद्दज़ ध्यानांत येण्यासारखे आहे. असो. हा तीथकरात्मा 
परमसोख्य किंवा परमकल्याण असें जे निर्बाण म्हणजे मोक्ष, 
दाल भ्राप्त आछा असल्यान तो शिवस्वरूप कल्याणरूपी 
आह. तो जगाछ्ा सन्मार्गोपदेश करून सव्वेजीबांचा उद्धार 
करीत असल्यामुव्ठ “ घाता ( सदुपदेश करणारा) आदे. तो 


समाधिशतक. र्‌ 


ज्यायें ज्ञान यथार्थ आददे असा असस्यामुब्द अथवा च्याच्चे 
मोक्षगमन पुन: भवप्राप्तीछा कारणीभूत नव्दे असे असल्यामुर्े 
सुगत आदे. आणि तोच विष्णु म्हणजे आपल्या केवकछश्नानानें 
छोकाछोकां तीर सर्व वस्तूंना व्यापणारा असा आहे. शा 
प्रकारच्या गुणांनीं युक्त असलेछा जो सकढछात्मा [ शरीरधारी 
आत्मा ), वो वंद्य असल्यामुब्दें त्याछठा आचायो्नी आपली 
इष्टदेवता कल्पून प्रणाम केछा आदहे. 


नमु निष्कलेतररूपमात्मानं नत्वा भवानिक करिष्यतीत्याइ--- 


श्रुतेन लिगेन यथात्मशक्ति । 
समाहितान्तःकरणन सम्यक ॥ 

समीक्ष्य केवल्यसुखस्पृह्ाणां । 
विविक्तमात्मानमथामिधास्ये ॥ ३ ॥ 


टीका-अथ इृष्टदेबतानमस्का रकरणानन्तर | अभिधास्ये कथयिष्ये | 
क॑ ? विविक्तमात्मानं कर्ममलरद्वितं जीवस्वरूप | कथमभिधास्थे £ यथा- 
शक्ति आत्मशक्तेरनतिक्रमेण | कि कृत्वा £ समीक्ष्य तथाभृतमास्मान 
सम्यग्शात्वा | केन ! इस्तन-एको मे सासउं अप्पा णाणदंसणलक्खणो [ 
सेसा भें बाहिरा भाषा रुब्बे संजोग्रलखल्खणा ॥ इत्याद्यागमेन | तथा 
लिडगेन दहेतुना | तथाहि शरीरादिरात्ममिन्नो मिन्नलक्षणलक्षितत्वात्‌ | 
ययाभिन्नलक्षणलाक्षितत्व॑ तयोरमेदों यथा जलानलूयो: | भिन्नलक्षणलक्षि- 
तत्व॑ चात्मशरीरयोरिति ॥ न चानयोभिन्नलक्षणलक्षितत्वमप्रसिद्धं, 


३० समाधिशंतक. 


आंत्मन उपयोगस्वरूपोपलक्षितत्वात्‌ , शर्ररादेस्तद्वियरीतत्वात्‌ | समा- 
प्वितान्तःकरणेन संमाद्वितमेकाग्रीमृत तन्च॒ तदन्त:करणं च मनस्तेन । 
सम्यक्‌ समीक्षय सम्यग्शात्वां अनुभयेत्यर्थ: | केषां तथाभृतमात्मानम- 
मिधास्पे ? केवल्यसुखस्पृह्माणां केवल्ये सकलकर्मरद्वितत्वे साति सुखं तत्र 
स्पृष्टा अमिलाणों येघषां, केवल्ये विपयाप्रभवे वा सुखे; केवब्यसुखयोः 
स्पृहा बेषाम्‌ ॥ 


अरथ--6ब्याप्रमाणें माइया इष्टंदेवता अते जे निष्कलात्मा 
( शरी ररद्दित असा सिद्धात्मा ] आणि सकलछात्मा ( शरीरसद्दित 
असा अद्दतपरमेष्ठी ) ह्या दोघांनाहि नमस्कार करून; शास्त्र, 
अनुमान आणि माझे एकाग् अंतःकरण ह्ाांच्या योगानें 
चांगल्या रीतीनें विचार करून, केवल्यसुखाची ( केबट्य प्राप्त 
झाल्यानंतर म्हणजे कर्मबंध सुटल्यानंतर होणान्या सुखाची 
अथवा केवल्यसुखाची म्हणजे विषयांपासून उत्पन्न न झालेल्या 
सुखी किंवा केवछज्ञान आणि सुख हा दोहोंची ) इच्छा 
करणाज्या भव्यजीबांना कर्ममलरद्वित अर्थात्‌ शुद्ध असे 
जीवस्वरूप यथाशक्ति मी सांगतों. हवा ठिकाणी जीवाच्या 
जास्तवस्वरूपाबिषयीं अनुमानान जो विचार करावयाचा व्याचा 
अकार अखा--शरीरादि वस्तूंचा समुदाय आत्म्याहून भिन्न 
आहे, कारण, आत्तम्याच्या रक्षणाहून भिन्न अजश्ञा छक्षणान 
सो युक्त आहे म्दृणून ह्यांत शरीरादिवस्तुसमूहाच्या ठिकाणी 
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आत्मभिन्नत्वार्च अनुमान केढें आहे; आणि “आत्म्याच्या 
छक्षणाहुन भिन्न अश्ा छक्षणान युक्त असणें ? दवा देतु बादे- 
ब्यांचीं ज्यांचीं भिन्नलक्षणं जअसतात ते ते दोघे एकम्रेकांहून 
भिन्न असतात, उदाहरण:-उदक आगणि अपभप्रमे हे दोन भिन्न- 
ढक्षणाचे असल्यानें ते दोधे एकमेकांहून अगरदीच भिन्न आहत. 
द्यात्रमाणेंच आत्मा आणि शरीरादि वस्तूंचा समूह दे दोन 
भिन्नलक्षणांनी युक्त असल्यामुदर्ं एकमेकांहून अगदीच भिन्न 
अद्दित दें सिद्ध दोतें. शास्रांत आत्म्याचें दक्षन आणि ज्ञान ईं 
लक्षण सांगितलेलें असल्यामु&्ं, “ आत्मा आणि शरीरादि- 
बस्तुंचा समूह द्ांचीं भिन्न छक्षणें अप्रसिद्ध आद्वेत ” अशझ्ी 
झंका करण्याचें प्रयोजन उरलें नाहदी. श्वा प्रकारचें अनुमान 
आणि झास्त्र ज्लांचा एकाग्रमनानें विचार करून जीवात्म्याचें 
जें स्वरूप वास्तब आएदे असे मला बाठतें तें मी सांगतों, 
अश्ञी आचायोनीं हा क्ोकांत प्रतिज्ञा केडी आहदे. टीकेंतीड 
भावाथदि झांतव आहछेछठा असल्यासुद्ें द्रावदऊ निराद्े 
ढछिहिलें नाहीं. 

कतिभेद: पुनरात्मा भवति ? येन विविक्तमात्मानमिति 
विशेष उच्यते | इत्याशडक्याहू--- 

बहिरन्तः परश्रोति त्रिधाप्त्मा सर्वदेदिष ॥ 
उपेयात्त्र परम मध्योपायाहृहिसयजेत ॥ ४॥ 


१२ समाधिशतक. 


टीका--वहिबदिरात्मा, अन्तरन्तरात्मा, परश्व परमात्मा इति 
त्रिघा आत्मा त्रिप्रकार आत्मा | क ! सब्रदेहिषु सकलप्राणिपु । ननु 
अभव्येषु बहिरात्मन एवं सम्भवात्‌ कर्य सर्वेदेदिषु त्रिधाइद्त्मा स्थात्‌ ! 
इत्यप्यनुपपन्नं; तत्रापि द्रव्यरूपतया त्रिधात्मसद्धावोपपत्ते: | कथ पुनस्ततन्र 
बश्चशानावरणान्युपपच्चन्ते ! केबलज्ञानाथाविभवसामग्री हि तत्र कदाइपि 
न भविष्यतीत्यभव्यत्तं न पुनः, तद्योग्यद्रव्यस्थामाबादिति ॥ भव्यराश्य- 
पेक्षया वा सर्वदेहिग्रहण | आसन्नवूरदूरतरभव्येपु अभव्यसमानभव्येपु 
च सर्वपु त्रिघाइउ्त्मा विद्यत इंति ॥ तहिं सर्वज्ञे परमात्मन एव 
सद्धावाद्वूहिसन्‍्तरात्मनोरभावात्त्रिधात्मनो विरोध इत्यप्ययुक्तम्‌ | भूत- 
प्रज्ञापननयापेक्षया तत्र तद्विरोधालिद्धेः घृतघटवत्‌ | यो हि ल्बज्ञावस्थायां 
परमात्मा सम्पन्न; स पूर्व बहिरात्मा अन्तरात्मा चासीदिति। घुतघट- 
चदन्तरात्मनोंडपि बहिरात्मत्व परमात्मत्वं च भूतभाविप्रशापननयापेक्षया 
अष्ब्यम्‌ ॥ तत्र कुतः कस्योपादान कस्य वा त्याग: कतंव्य इत्याह- 
उपेवादिति | तन्न तेपु त्रिबात्मसु मध्य | उय्रेयात्‌ स्वीकुर्यात्‌ | परमे 
थरमात्मानं | कस्मात्‌ ! मध्योपायात्‌ मध्योइन्तरात्मा स एवोपायस्तस्मात्‌। 
सथा बहिः बहिरात्मानं मध्योपायादेव त्यजेत्‌ ॥ 

अथ--सबे जीबांच्या ठिकार्णी बहिरात्मा, अन्तरात्मा 
आगि परमात्मा असा तीन प्रकारचा आत्मा अहे. ट्यांत 
अंतरात्म्थाच्या साहाय्यानें परमास्म्याचें ग्रहण कराषें; म्हणजे 
जीवान आपण अंतरात्मा होऊन परमात्यरूप वद्वांबं. आणि 
व्या अंतरात्म्याच्याच साहाय्यानें बहिरात्म्याचा द्याग करावा; 
झदणजे आपकें बहिरात्मत्व सोड्टून ये. 
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भावार्थ--मार्गील सछोकांत “ शुद्धात्म्याचें स्वरूप सांगतों ” 
असे सांगेतर्ले असल्यानें, जात्मा किती प्रकारचा आए।े हे 
समजाबें अशी इच्छा श्रोत्याला होते. म्द॒णून द्या फ्छोकांत 
आचायीनीं आत्म्याचे भेद्‌ सांगितले आहेत. आत्मा हवा 
बहिरात्मा, अंतरात्मा आणि परमात्मा असा तीन प्रकारचा 
असून ते आत्म्याचे तीनहीं प्रकार सर्ब जीवांच्या ठिकार्णी 
अहित. हवा ठिकाणीं तीनहि प्रकारचे आत्मे सब जीवांच्या 
ठिकाणी आदत, अं म्इटल्यामुछं; अभमव्यजीव हा फक्त 
बहिरात्थाच असल्यानें त्याच्या आत्म्याचे तीन प्रकार संभवत 
नाहींत, अशी शंका सहजच उत्पन्न होते. परंतु छा शकंत 
कांदोच अथ नाहीं. कारण, अभव्यजीवांच्या ठिकार्णीद्ि 
आत्मद्रव्य असस्यानें द्रव्यरूपानें तीनहि आत्मे आहेत असे 
म्हणण्थास मुब्ठीच हरकत नाहीं. असे जर नसतें, तर, 
अभव्यजीव,च्या ठिकाणणीं जें ज्ञानावरणीय कर्म आह, त॑ 
केवलज्ञान बंगेरे पांचही प्रकारच्या ज्ञानाचें आवरण करणारें 
आहे हूँ महणथ जुब्णकें नसतें. हैं म्हणणं तरी, केवलज्ञान 
होण्पयाला योग्य असे आत्मद्रतव्य अभव्यजीवाच्या ठिकार्णी 
असल्यामुब्दंच जुब्झतें आहे. बरें, आज ज्याला आपण 
अभ्रव्यजीव म्हृणत आहोंत, व्याच्या ठिकाणीं केबलज्ञान 
भ्रकाशित करणारी सामग्री केव्हांच उत्पन्न व्हावयाची नाहीं, 
महणून त्यांना अभरव्य म्द॒णावयाचें, असेंही म्हणतां येत नाहीं. 
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कारण, केबलज्ञान उत्पन्न होण्याला योग्य असें द्रव्य अभव्य- 
जीवाच्या ठायीं आह; म्हणून अभव्यजीवाच्या ठिकाणींदी 
तीन प्रकारचा आत्मा आदे असे म्हणण्यास मुकछ्ींच हरकत 
शहीं. किंवा क्या वरीछ शंकेचें समाधान दुसच्या प्रकारानेंदी 
करता येतें. ते अस---ह्या ठिकाणी सर्वजीब म्हणजे भव्यराशि 
असा अथ करावा. म्हणजे आसन्नभव्य, दूरभव्य, दूरतरभव्य 
आणि अभव्यसमानभव्य दे सर्व जीव अभव्यराशीषपेकीॉच 
अससल्याने द्यांच्या ठिकाणीं तीनद्दि प्रकारचा आत्मा आदे ही 
गोष्ट निबाध सिद्ध होते. ट्याप्रमाणें वरीछ शंकेचें निरसन 
जरी होतें आहदे, तथापि दुसरी एक शंका येते. ती अशी कीं, 
जे जीव सर्वज्ञ झाले गाहेत, व्यांच्या ठिकाणीं फक्त एक 
परमात्माच असल्याने बहिरात्मा आणि अंतरात्मा ह्यांचा 
व्यांचया ठिकाणी अभाव येतों. ट्यामुब्ठे त्यांचया ठिकाणीं तीन 
प्रकारचा आत्मा नाददी असें म्दृणाबें छागतें. श्ञाप्रमाणें शंका 
जरी येते आह, तथापि तीही जुब्त नाहीं. कारण-अथे 
खमजा कीं, तूप घालछण्याकरितां एक घागर तयार केली; 
तिछा दांत तूप घालण्याच्या पूर्वीही आपण “तुपाची घागर ” 
असेंच म्हणतों; ब त्यांत तूप घातल्थानंतर ब तूप ऑतुन 
घेतल्यानंतरहि आम्द्दी विछा “तुपाची घागर” असेंच 
मदरणत असतों. ट्यांतून तूप ओंतून घतल्यानंतर ज्याप्रमाणें 
भूतपूर्वनयाच्या अपेक्षेनं आम्दी तिला तुपाची घागर असें 
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स्हणत असतों, व्याप्रमाणंच जो जीव आज आपढें अंतरात्मत्व 
टाकून स्वज्ञ झाल्यामुब्द परमात्मा झाछा आद्दे, तो पूर्वी 
म्द्णजे सर्वश्ञ द्ोण्याच्या पूर्वी अंतरात्मा असल्यामुद्ठे आज 
परमात्मस्त्रूपानें परिणत झाछेल्या आत्म्यााच भूतपूर्ब- 
नयाच्या अपेक्षेनें अंतरात्मा म्दृणतां येतें. अर्थात्‌ परमात्मा 
हाच भूतपूबनयापेक्षेन अंतरात्मा आहे असें सिद्ध दोतें. 
तसेंच आज परमात्मस्वरूप असछेला जीव अंतरात्मा 
होंण्याच्यां पूर्वी बह्रात्मस्थितीत असल्यामुछं वरीछ नयाच्या 
अपेक्षेन द्राठाच बहिरात्मादि म्हणतां येतें. तस्रेंच आज जो 
अंतरात्मा तोहि भूतपूर्बनयाच्या अपेक्षेनें बह्दिरात्मा होतो. 
ह्यात्रमाणें भूतपूर्तनयपेक्षेनें सर्वक्ष परमात्म्ग्राछाद त्रिविधत्व 
येतें असे समजाबें. आतां आज जो जीव अंतरात्मस्वरूप 
आह, ट्यावं त्रिविधत्व कसे मानावें हाबदल थोडलें विवरण 
करतों ज्याप्रमाणें तूप घालरुण्याकरितां तयार कलेल्या घागर्णीत 
पुदें तूप घाछावबयाचें असल्यामुर्ठं आजद्दी आपण तिला 
तुपाची घागर अश्वच म्दणतों, त्याप्रमाणं अंतरात्मा हा पुढ़े 
परमात्मा व्हावयाचा असल्यामुछं भाविप्रज्ञापननयाच्या। 
अपेक्षेन आ।जद्दी द्याला परमात्मा अें मदणतां येतें; आणि 
श्र सांगितल्याप्रमां भृत्तपूवनयाच्या अपेक्षेन अंतरास्म्यादा 
चहिरात्मा असेंहि म्दणतां येतें; ह्यामुर अंतरात्मा द्वा भूतपूवे- 
नयाच्या अपेक्षेन बहिरात्मा आहे, व भाविप्रज्ञापननयाच्या 
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अपेक्षेनें तो परमात्मा आहे, म्दृणून द्याच्या ठिकाणीद्िि 
आत्म्याचे त्रिविधत्व संभवतें असें समजावें. (टह्या ठिकार्णी 
भाविप्रज्ञापननय म्दणजे पुरढें होणास्याच्या अपेक्षनं आज 
व्यवहार करणें अ्रसें समजाबें. जसे तुपाच्या घागरीत तृप 
घालावयाच्या पूर्वीदी पुढढें तृप घालावयाचें आह शा अपेक्षेने 
तिछा तुपाची घागर असें मदृणतों ट्यात्रमाणें.) असों! 
ह्ाप्रमाणें खर्जजीवात्म्यांचे ठिकाणीं आत्म्याचे तीनही प्रकार 
असल्यानें आत्मा तीन प्रकारचा आहे हैं सिद्ध होर्त, असे 
खमजाबें. हा तीन प्रकारच्या आत्म्यांपेकी अंतरात्म्याच्या 
साहाय्यानें परमात्म्याचा स्वीकार करावा, म्हणजे जीवाने 
आपण अंतरात्मा दोऊन परमात्मस्व॒रूपाची प्राप्ति करून ध्यावी 
आणि बद्देरात्मत्वाचा ह्याग करावा. 


तत्र बहिरन्तःपरमात्मनां प्रत्येक लक्षणमाह--- 
बदिरात्मा शरीरादो जातास्मश्रान्तिरान्तरः ॥ 
चित्तदोषात्मविश्वान्तिः परमात्माइतिनिमेलः ॥ ५ ॥ 
टीका--शरीरादो शरीरे आदिशलद्वाद्राइ्मनसारेब ग्रहर्ण तत्र 
जाता आत्मेति स्रान्तियंस्थ स बहिरात्मा भवति | आन्तर: अन्तर्मवः | 


तत्र भव हत्यण्टेममात्र टिलोपमित्यस्यानित्यत्व॑ येषां च विरोधः 
शाश्वतिक इति निर्देशात्‌ | अन्तरे वा भत्र आन्तरोषइन्तरात्मा | स 
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कथम्भूतो भवति ! चित्तदोषात्मविश्रान्तिः चित च विकलपो, दोधाश्र 
रागादयः, आत्मा च शुद्ध चेतनाद्रव्य तेपु विगता विनष्टा आन्तियंस्य | 
चित्त चित्तत्वेन बुध्यते, दोषोंच दोषत्वेन, आत्मानमात्मल्वेनेत्यर्थ: | 
चित्तदोषेघु वा विगता आत्मति श्रान्तियेस्थ | परमात्मा भवति | कि 
विशिष्ट: ? अतिनिर्मलछ: प्रश्नीणाशपकर्ममलः ॥॥ 
अर्थ--शरीरादिकांच्या ठिकाणी ज्याछा आत्मत्वाचा भ्रम 

झालडा आहे, म्हणजे जो शरीर, वाणी आमि मन हझ्ांनांच 
आत्मा अर्से समजत आहे, तो बहिरात्मा होय. मन, रागादि 
दोष आणि आत्मा हश्यांच्या विषयींची भ्रान्ति नाहीशी झाली 
आहे, म्हृणजे जो हे तिन्ही पदार्थ एकमेकांहून अगदी निराब्छे 
अहेत असे निमश्चयानें समजतो अर्थात्‌ जो आत्म्याठाच 
आत्मा असे समज़तो, मनाछाच सन अछजें मानतों आणि 
दोषांनाच दोषत्वेंकरून जाणतों; अथवा चित्ताचे दोष अस जे 
रागादिविकार ट्यांच्या ठिकार्णी ज्या आत्मत्वाची भ्रांति होत 
नाहीं; कारण, आत्मा हें चेतनद्रव्य आहे असे ज्याछा माद्दीत 
आहे; तो अन्तरात्मा होय. आणि जो अतिनिर्मछ म्हृणजे 
ज्याचा कमंमल नष्ट झाछा आहे तो परमात्मा द्ोय- 
टीकाकाराचा अभिप्राय झांत आछा आहे. 

तद्वाचिकां नाममालां दश्शयज्नाह--- 

निर्मल: केवलः शुद्धो विविक्तः प्रभुरव्ययः ॥ 

परमेष्ठी परात्मेति परमात्मेश्वरो जिनः ॥ ६ ॥ 
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टीका- निर्मल: कर्ममलरहितः | केवल: शरीरादीनां सम्बन्ध- 
रहित: । शुद्ध: द्रव्यभावकर्मणामभावात्परमविद्युद्धिसमन्बित: | विविक्तः 
आरीरकर्मादिभिरसंस्पृष्ट: | प्रभरिन्‍्द्रादीनां स्वामी | अव्ययो लब्धघानन्त- 
न्वतुश्यस्वरूपादप्रच्युतः । परमेष्ठी परमे इन्द्रादिवन्धे पदे तिष्ठतीति 
परमंष्ठी स्थानशील: | परात्मा संसारीजीवम्य उत्कृष्ट आत्मा | इति शब्द: 
अकाराथे | एबं प्रकारा ये शब्दास्ते परमात्मनो बाचकाः | परमात्मेत्या- 
दिना तानेव दर्शयाति | परमात्मा सकलप्राणिभ्य उत्तम आत्मा | ईश्वरः 
इन्द्राद्यसम्मबिना अन्तरडगबहिरड्गेण परमैश्वर्यंण सदेव सम्पन्नः | 
प्रजन: सकलकमोन्‍्मूलकः 


अर्थ- परमात्मा दया अथाचे वाचक शब्द श्या ज्छोकांत 
आचाये सांगतात. व्या परमात्म्याा तो कर्ममलानें रहित 
असल्यानें निर्मछ म्हणतात. ट्याछा शरीरादिकांचा संबंध 
नसल्यामुर्छे केवछ असें म्हणतात, द्रव्यकर्म आणि भावकर्म 
जया दोहाचाही त्याच्या ठिकाणी अभाव असल्यानें तो अत्यंत 
शुद्धवनें युक्त असल्यामुद्ठे त्याला शुद्ध बसे नांव आहे. शरीर, 
कर्म बंगेरे त्याढा स्पशही करूं शक्रत नाहींत म्दणून त्याला 
विविक्त ( निराव्य ) असे म्दणतात. तो इंद्रादि देवांचा स्वामी 
असल्यामुढ्ते त्याला प्रश्नु असें महणतात. अनंतचतुष्टयात्मक 
स्वरूपाची प्राप्ती झाली असतां त्या स्वरूपापासून तो केव्द्वांही 


३ 


डब्व्त नाहीं म्हणून त्याछा अच्युत अर्स नांवब आई. इंद्रादि 


धर $ | ० 
देवाना वंधय अशा स्थानावर मर्दृणजे मोक्षशिल्बर निरंतर 
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रहाणारा असल्यामुब्दें त्या परमात्म्याला परमेश्ठी असे म्दृणतात. 
तो संसारी आत्म्याहुन उत्कृष्ट असा आत्मा असल्यानें त्याछा 
परात्मा असे म्दृणतात. संपूर्ण प्राण्यापेक्षां उत्तम अशा 
प्रकारचा आत्मा असल्यानें त्याढा परमात्मा अरे म्हणतात- 
इंद्रादिकांनाही न मिव्ठणाज्या अशा अंतरंग आणि बदिरंग 
अश्ञा ऐश्वर्यानें तो सर्वदा युक्त असल्यामुब्ठें बराढा ईश्वर 
म्हणतात, आणि आठही प्रकारच्या कर्माचा नाश करणारा 
असा असल्यामुर्ं त्याछाच जिन असेंद्वी म््णतात. अथोत्‌- 
निर्मछ, केवल, शुद्ध, विविक्त, प्रभु, अव्यय, परमेष्ठी, परात्मा, 
परमात्मा, ईश्वर आणि जिन हीं अकरा नांबें परमात्म्याची 
आहत, असे समजावें. 


इंदानीं बद्दिरात्मनो देदस्यात्मत्वेनाध्यवखायें कारण- 
मुपदर्शयज्नाह -- 


बहिरात्मेन्द्रियद्वारेरात्मज्ञानपराड मुखः ॥ 
स्फुरितः स्वात्मनो देहमात्मत्वेनाध्यवस्याति ॥ ७॥ 


टीका- इन्द्रियद्वारेरि-्द्रियमुख: कृत्वा स्फुरितों बहिरयंग्रहणे 
व्यापतः सन्‌ बहिरात्मा मूढ़ात्मा | आत्मज्ञानपराद्मुखों जीवस्वरूपशा- 
नादूहिभूंतो भवति | तथाभूतश्र सन्नसों कि करोति ? स्वात्मनों देहमा- 
स्मत्वनाध्यवस्यति आत्मीयशरीरमेबाइमिति प्रतिपयते ॥ 


२७० समाधिशतक. 


आअर्थ- हा फ्ोकांत बहिरात्म्याछ्य ' देह दाच मी आदे 
असे जें वाटतें, व्याचें कारण सांगतात. अज्ञानी असा हा 
बदिरात्मा, ईंद्रियांच्या द्वारा बाह्य जे शब्दस्पशोदि विषय 
द्यांचें ग्रहण करण्यांत गुंतून राहिल्‍यामुद्ठ स्वत:चं खंरें स्वरूप 
जाणण्याविषयी पराइमुख होतों. ट्यामुर्०ें आपलें अस जें 
हें ज्रीर त्याला तो “मी” असे समजूं लागतों, म्हणजे 
विषयांच अहण करणारा मी आहे, अस वाटाबयाच राहुन 
स्यालछा विषयांच्या ग्रहणा्चें साधन जें शरीर तेंच मी आहे 
असे वाट छागतें. द्याप्रमाणें जीव विषयग्रहण करण्यांत गदून 
गेल्यामुब्ठे त्याढा देहच मी असा श्रम झाढा आह. 


४ कप ९ (0८ ४७ 6 ० 
तत्च प्रांतपद्यमाना मनुष्यादचतुगातसम्बान्धरशारारस भ्रदन 
प्रतिपद्मते तबन्न-- 


नरदेहस्थमात्मानमविद्यान्‌ मनन्‍्यते नरम्‌ ॥ 
तिय्॑ज तिर्यगड़स्थ छुराड्रस्थं सुरं तथा ॥ ८ ॥ 
टीका--नरस्य देहो नरदेदः तत्र तिप्ठतीति नरदेहस्थत्तमात्मानं 
नरं मन्यते | काइसो ! अबिद्वान्‌ बहिरात्मा || तिर्यश्वमात्मानं मन्यते | 


भू + हे हद ० ञ ० सम 
कथम्भूत ! तियेगज्डस्थं तिरश्रामद्धें तिर्यगड्ं तन्न॒तिष्ठतीति तिर्यगद्ध- 
स्थस्ते | सुराज्स्थ सुरं तथा मन्यते ॥ 


समाधिश्तक. २१ 


अर्थ--तो बहिरात्मा विषयग्नरटण करीत असतां 
मनुष्यादिचतुत्रिंद गतीत प्राप्त झाछेल्या शरीराछढाच मीपणाने 
मानत असतो. स्यांत तो अज्ञानी असा बंहिरात्ता मनुष्य- 
शरीरांत असलल्या आपल्यादाच मनुष्य असे समजतो. 
तिथयक्‌ म्हणजे पह्वादिक, वत्यांच्या शरीरांत असलेल्या 
आपल्याला पशु बगेरे असंच समजतों, आणि देवशरीरांत 
असलेल्या आ।पल्याला देव असे समजतो. 


नारक॑ नारकाह्नस्थं न खय॑ तत्ष्वतस्तथा ॥ 
अनन्तानन्तथी शक्ति: खसंबद्या*चर्लास्थातिः ॥ ९॥ 


टीका;--नारकमात्मान मन्यते | किंविशिष्ट ?! नारकाइ्गस्थे । 
न स्‍्त्रय तथा नरादिरूप आत्मा स्वयं कर्मापाधिमन्तरेण न भवति। 
कथ्थ ! तस्वतः परमार्थता न भवति | व्यवहरिण तु यदा भवति तदा 
मबतु, कर्मोपाधिकृता हि जीवस्य मनुष्यादिपर्यायाध्त्न्निवृत्ती निबतमान- 
त्वातू , पुनर्वास्तवा इत्यथे; । परमार्थतस्तहिं कीहशोदसाबिद्याह- 
अनन्तानन्तधी शक्ति; घीश्व शक्तिश्न धीशक्तों, अनन्तानन्ते घीशक्ति 
यस्‍्य | तथाभृताइसो कुतः परिच्छेद्य इत्याइ-स्वसंवेद्य: निरुपाधिक दि 
रूप वस्तुनः स्व्रभावोषईभिधीयत | कमाग्रपावे चानन्तानन्तधीर्शाक्तिपरिणत 
आत्मा स्वसंबेदननेव वद्यः । तद्विपरीतपरिणत्यनुभवस्य संसाराबस्थायां 
कर्मोपाधिनिर्मितत्वात्‌ू ॥ अस्तु नाम तथास्वसंवेद्यः कियत्कालमसों | 
'नतु सबंदा ! पश्चात्तद्रपविनाशादित्याइ- अचलस्थिति: अनन्तानन्तघी- 


२२ समाधिशतक. 


शक्तिस्वभाबेनाचला स्थितियंस्ध सः ॥ ये: पुनर्योगसांख्येथुक्तो 
तत्यव्युतिरात्मनोडम्युपगता ते प्रमयकमलमातेण्डे न्यायकुमुदचन्द्रे च 
मोक्षबिचारे बिस्तरत: प्रत्याख्याताः ॥ 


अर्थ--तसेंच जेव्हां आत्मा द्वा नरकांतीछ देदांत 
असतो तंव्दां तो आपल्यालाही नारकच मानतो. परंतु, खरा 
विचार केढा असतां तो तसा नस्रतो. म्हणजे कर्मोपाधि 
असल्यावांचून आत्म्याछा मनुष्यादिपयायांची प्राप्ति दोत 
नसल्यामुर्ऊे तो वास्तविकपणें मनुष्यादिरूपाचा नाही. अ्थीौतू 
निश्चयनयाच्या अपेक्षेन आत्मा मनुष्य बगैरे रूपाचा नाहीं. 
आतां व्यवद्दारनयाचष्या श्रपेक्केनें तो जरी मनुष्यादिरूपाचा 
असछा तथापि ते ट्याचें खर स्वरूप नव्हें. कारण, आत्म्याढा 
जे है मनुष्यादिपयाय प्राप्त द्वातात ते फक्त कर्मापाधीच्या 
निमित्तानच प्राप्त होत असल्याने त्या कर्मांची निवृत्ति झाली 
महण्जे अर्थात त्या मनुष्यादि पयायांचीदी निवृत्ति दोते; 
आणि ट्याचें खरें स्वरूपच रहाते. वास्ताबिक पाहिलें असतां 
आत्मा हा अनंतानंतधीशक्ति म्दृणजे ज्याची केलश्भानरूपी 
शक्ति, अनंतानंत म्दणजे अपरितित आह, अथवा ज्यात् ज्ञान 
ब वीये ही अपरिमित आहत असा आह. कारण, निरुपाधि 
असे जे वस्तूर्च स्वरूप असेल तो त्या वस्तूचा स्वभाव होय. 
असे असल्यामुत्“ें कमरूपी उपाधीपासून मुक्त झालेल्या 
आत्म्याचें जें स्वरूप असेल तो त्याचा स्वभाव म्दणजे 


समाधिशतक. २३ 


जास्तविक स्वरूप असे म्दणणें योग्य आहे. तें आत्स्याचें 
स्वरूप तो कर्मापाधिपासून मुक्त झाला म्हणजे त्याच्या ठिकाणीं 
उपब्व्घ द्वीत असल्यामुक्ँं आत्मा हा अनंतानंतधीझक्ति असा 
आई असंच मरद्णावें छागते. आतां हें आत्म्याचें स्वरूप 
कर्स समजावयाचें ? असा एक प्रश्न ह्या ठिकाणीं उपस्थित 
दोतो; व्याच उत्तर आचार्य सांगतात--तो आत्मा स्वसंवेदय 
शआादे म्दणजे वर जें आत्म्याचें वास्तवस्वरूप सांगितरं आंद्द, 
तें स्वसंवेद् म्हणजे स्वतःच जाणण्याछा योग्य असे आह. 
अर्थात्‌ तें स्वतःछाच प्रत्यक्ष दोणारें असल्यानें द्याबदछ 
दुसच्या कोणद्यादी पश्रमाणाची अपेक्षा नाहीं असें आहे. ह्या 
बे्णीं ह्या संसारांत आत्मा हवा कर्मापाधामुक्ठ उत्पन्न झाला 
असस्‍्यानें त्याच्या ठिकाणी अनंतानंतधीशक्ति ह्या स्याच्या 
रूपया स्वरूपाची जरी आपल्याला आज्ञ उपलब्धि होत 
नाहीं, तथापि करमरूपी उपाधीचा नाश झाल्यावर तें त्याचें 
त्याछाच कढूं छागतें. कारण जअनंतानंतधीशक्ति हा स्वभावानें 
आत्म्याची अचलस्थिति असते. म्दणज त्यालछा कर्मोपाधि 
जाऊन एकदां स्वरूपप्राप्ति झाली म्हणजे तो त्या स्वरूपापासून 
केव्धांच ढव्यत नाईीं. आतां अन्यमतों जे सांख्य आणि 
वाकिक हाांनीं मोक्षावस्थेत आत्म्यातष्या स्वरूपाची च्युति 
होते ( त्यांनीं आत्म्याचे ज्ञानादिगुण नष्ट होण श्याछाच मोक्ष 
मानिलें आहे ) असे जरी मानिर्छे आहे; तथापि व्यांच्या त्या 


२४ समाधिशतक. 


म॒हृणण्यावें खंडत प्रभेयकमलमातेंड, न्यायकुमुदचंद्र ह्या प्रथांत 
मोक्षविचाराच्या प्रसंगी बिस्तारान केले असल्यामुब्दे ह्या 
ठिकार्णी त्याबद्दछ का सांगावयाचें कारण नाहीं. 
स्व॒देह एच्मध्यवसायं कुअणणों बहिरात्मा परदेहे कथ- 
स्भृते करोतीत्याह-- 
स्वदेहसदश दृध्ठा परदेहमचेतनम्‌ ॥ 
परात्माधिए्ठत मूढः परलेनाथ्यवस्याति ॥ १० ॥ 
टीका--आपारव्याहाराकारादिना स्वदहसहश परदेई हृष्ट्वा । 
कथम्भूतं! परात्माधिष्ठित कर्ततशात्त्वीकृत | अचेतन चतनेन सझुगत | 
मूढो बहिरात्मा | परत्वनापरमात्मत्वेन । अध्यवस्याति || 
अर्थ-आपला संबंध ज्या पद्दाशीं झाछा भ्रादे तो 
देदहच मी असं समजणारा हा बद्दिरात्मा परकीयाचअया 
देहाविषयाी काय मानता तें सांगतात--परमात्म्यानें कमोच्या 
स्‍्वरार्धल हाऊन भद्ण केढेला, अचेतन असा दुसच्याचा देह; 
क्रिया, बोलणें आणि आकृति ह्यांच्या योगानें आपल्यासारखा 
पाहून अज्ञानी असा हा बहिरात्मा, त्या देहालाच “हा एक 
दुसरा आत्मा आहदे ” अस॑ समजतो. 
एवंविधाध्यवसायातिक करोतीत्याह--- 
स्वपराध्यवसायन दहेष्वविदितात्मनाम ॥ 
वर्तते विश्रमः पुंसां पुत्रभार्यादिगोचर: ॥ ११॥ 


समाधिशतक. श्र 


टीका--विश्वर्मा विपयांस: पुंसां बतेते | कि विशिष्टानां # 
अविदितात्मनां अपरिज्ञातात्मस्वरूपाणां | केन कृत्वाइसों बत॑ते 
स्वपराध्यवसायेन | कर! देहेपु | कथम्भूतो विभ्रम: ! पुत्रभार्यादिगोचरः 
परमार्थतोड नात्मीयमनुयका रकमपि पुत्रभायोधनधान्यादिकमात्मीय मुप- 
कारक च मन्यते । तत्सघत्तों सन्‍्तोष तद्दियोगे व महासन्तापमात्म- 
बधादिक च करोति | 

अर्थ--बरील प्रकारच्या समजुतीनें दवा बहिरात्मा काय 
करते तें सांगतात--ज्यांना आपल्या स्व॒रूपा्े ज्ञान नाईीं 
अशा पुरुषांना मी आणि दुसरा अशा बरीछ झछोकांत 
सांगितलेल्या समजुपीनं व्याद्या देद्वांचे ठिकाणीं द्वा पुत्र, ही 
भार्या, ही कन्या, वमेरे प्रकारचा भ्रम दोतो. तात्पये--- 
वास्तविक विचार केला असतां पुत्र, भार्या, धन, धान्य बंगेरे 
है आपछे नसून व आपल्यावर कोणत्याद्दी प्रकारचा उपकार 
करणारे असे सुद्धां नाहदीत; असें असूनदी दे अज्ञानी जीब 
व्यांना आपके आणि आपल्यावर उपकार करणारे असे 
मानतात, बद्यांच्या प्राप्तीनें संतोष मानतात. ट्यांच्या वियोगारनें 
दुःख करू लागतात; मोठा संताप करून घेतात: अधिक 
काय ! पण ट्यांच्याकरितां आत्महत्यादिक व्यापारही करतात ) 


एवंविधविश्रमाच कि भवतीत्याह--- 


अविद्यासजिज्ञतस्तस्मात्संस्कारी जायते दृढः ॥ 
येन लोको5इगमेव स्व पुनरप्यमिमन्यते ॥ १२ ॥ 


रद समाधिशतक. 


टीका--तस्मा दिश्रमाहहिरात्मनि संस्कारों भासना दृढोडविचलो 
जायते | किन्नाभा ?! अविद्यासणज्शितः अविद्या सच्शाइस्थ सम्जातेति 
“ तारकादिभ्य इतच्‌ | येन संस्कारेण कृत्वा लोको5विषेकिजनः | 
अड्जमेव च शरीरमेब्र | सत्र आत्मानं पुनरपि जन्म्रान्तरदपि | अभिमन्यते | 


अथे--वर दाखविलेल्या प्रकारच्या भ्रमापासून काय 
होतें ते सांगतात--त्या अ्रमापासून त्या बहिरात्म्याला एक 
प्रकारचा अविद्या नांवाचा दृढ ( बब्ठककट, सहज घालवितां 
न येण्यासारखा ) संस्कार उत्पन्न होतो, तो संस्कार असा 
आहे कीं, ज्यामुद्ध हा चहिरात्म्याचा समुदाय (हा संसारी 
जीबांचा समूह ) पुन; अन्य जन्मांत देखीरू शरीराढाच 
* मी” असे मानूं छागतो. 


एवमभिमन्यमानश्रासो कि करोंतीत्याइ--- 


देहे स्वबुद्धिगत्मानं युनक्त्येतेन निश्चयाव ॥ 
स्वात्मन्येवात्मधीस्तस्माद्वियोजयति देहिनम्‌ ॥ १३ ॥ 


टीका--देहे स्वबुद्धिरात्मबुद्धिबंहिरात्मा | कि करोति ! आत्मा 
युनक्ति सम्बद्ध कराति दीघसंसारिणं करोतीत्यर्थ: | केत ! एतेन देहेन 
निश्रयात्‌ परमायथन । स्वात्मन्येव जीवस्वरूपे एव | आत्मधीरन्तरात्मा | 
पिश्चयाद्ियाजयति असम्बद्ध करोति ॥ 


समाधिशतक-. २ 


अर्थ--आ्याप्रमाणें देहाठाच मी असें समजणारा असा 
हा बहिरात्मा ह्या भ्रमामुब्ठे काय करतो तें सांगतात--देद्दाच्या 
ठिकाणी ज्याला आत्मा अशा बुद्धि झाडी आददे असा 
बहिरात्मा व्या आत्म्याका ( आपल्याला ) देद्ाशीच संबद्ध 
करतो. म्हणजे, नेहमीं आपल्याला संखलारीच करतो आणि 
देहाबर आत्मबुद्धि न घारण करतां शुद्ध अशा आत्मस्व॒रूपाच्या 
ठिकार्णीच आत्मबुद्धि घारण करणारा जो अंतरात्मा असतो, 
तो, आपल्या आत्म्याला व्या संसारापासून मुक्त करतो. 


कु 


देहेनात्मान॑ योजयतश्र बद्दिरात्मनो दुविठखितोपद्शन- 
पूवकमाचार्योइनुशय॑ कुवेन्नाह-- 


देहेष्वात्मधिया जाता: पुत्रभा्यादिकलपना: ॥ 
सम्पत्तिमात्मनस्ताभिमेन्यते हा हते जगत्‌ ॥ १४ ॥ 
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का- जाता: प्रदृत्ता: | का: पुत्रभा्यादिकल्‍पना: । छ ? देहदपु 
कया! आत्मधिया | क्ः देहेप्वेव | अयमथः-पुत्रादिदेह जीवस्वेन 
प्रतिपद्यमानस्थ मत्पुत्रो भार्बति कल्पनाविकब्पा जायन्ते | तामिश्रानात्म- 
नीयामिरनुपकारिणीभिश्र | सम्पत्ति पुत्रभार्यादिविभृत्यतिशय । आत्मनो 
मन्यते | जगतू करत स्वस्वरूपाद्गद्दि भूत जगत । बहिरात्मा प्राणिगण; ॥ 


अर्थ--आपल्यालछा संसारी बनविणाज्या बहिरात्म्याच्या 
शा दुव्यपाराचें प्रद्शन करून आचाये हाबदहल आपल्याछा 


श्द समाधिश्तक. 


दुःख होत असकछेछे दाखवितात--देद्दाच्या ठिका्णी मीपणाची 
बुद्धि झाल्याकारणानें हा पुत्र, दी भार्या इत्यादिक कल्पना 
झाल्या आहत. असें असून द्वा अज्ञानी जीव व्या कल्पनांच्या 
योगेंकरूनच आपल्याला मोठेषण मानीत जाहे. म्दहणजे, 
आर्यापुत्रादिक असछे म्हणजे जीवाछा 'आपण मोढा भाग्यवान्‌ 
आदे” असे वाटव असतें. ही फाए ब्राइईट गोष्ट आहे! 
आरेरे! दें सर्च जग नाश पावत आद्दे! तात्पर्य--हे सर्व 
जीव आपल्या स्वरूपाविषयीं अज्ञानी झाले असल्यानें सर्वेच 
बहिरात्मे झाछे अद्दित | | ! 


इदानीमुक्तमर्थमुपसंहत्यात्मन्यन्तरात्मनो5नुप्रवेश दशयज्नाइ-- 


मूल संसारदुखस्य देह एवात्मधीस्ततः ॥ 
त्यक्लेनां प्रविशेदन्तरषहिरव्याएृतेन्द्रियः ॥ १८ ॥ 


टीका- मूल कारणं | कस्य ! संसारदुःखस्य | काइसों ! देह 
एवात्मघीः देह: कायः स एवात्मघी: | यत एवं ततस्तस्मात्कारणात्‌। 
एनां देह एबात्मबुद्धि | त्यक्वा अन्त: प्रविशत्‌ आत्मबुद्धिं कुर्यात्‌ 
अन्तरात्मा भवदित्यर्थ: | कथम्भूत: सन्‌ ! बहिरव्याप्रतेन्द्रिय: बहिय्बा्म- 
गविषयेपु अव्यापृतान्यप्रवृत्तानीन्द्रियाणि यस्य | 


€ ० ०० ऊछ क ५ 
अथ--आतां बहिरात्म्यासंबंधान जो दा विषय छिद्दिछा 
सादे तो पुरे करून बहेरात्म्यांत अन्तरात्म्याचा प्रवेश 


समाधिशतक. २९ 


दाखवितात--देहाच्या ठिकार्णी “हाच आत्मा” अशी जी 
बुद्धि आह तीच हा संसारांतील दु:ःखाछा कारणीभूत अहि. 
म्हणून त्या बुद्धीचा त्याग करून जीबानें इंद्वियांना बाह्य 
बस्तूबर न जाऊं देतां आंत प्रवश करावा. तात्पर्य-इंद्वियांच्या 
योगाने बाह्य _वस्तूंचें ग्रहण करूं छागल्यामुत्ेंच आत्म्याढा 
बहिरात्मत्व प्राप्त झाललें असतें. ह्याकरितां तें टाकून देझन 
जीवान '' सी दंहांद्रयादेकांहून निराव्य आई ” अशो [नेश्चया- 
त्मकबुद्धि धारण कराबी 


अन्तरात्मा आत्मन्यात्मबुद्धि कुवाणोइलब्धलाभास्सन्तुष्ट 
आत्मीयां बह्दिरात्मावस्थामनुस्मृत्य विषादं कुर्वन्नाह-- 


मत्त”च्युत्वन्द्रियद्वारे: पतितो विषयेष्वहम्‌ ॥ 
तान्‌ प्रपद्याहमिति मां पुरा वेद न तच्चतः ॥ २६ ॥ 


टीका- मत्त: आत्मस्वरूपात्‌ | च्युत्वा व्यावृत्य ॥ अइ पतितः 
अत्यासक्त्या प्रवृतः | क्र ! विषयेपु | के: ! इन्द्रियद्वारे: इन्द्रियमुख: । 
ततस्तान्‌ विषय न्‌ प्रपद्म ममोपकारका एते इत्यतिमुह्यानुसृत्य | मां आत्मा- 
ने| न वेद न ज्ञातवान्‌ | कथे ! अहमित्युछलेन अहमेबाई न 
शरीरादिकमियेेत्रं तत्वतो न ज्ञातवानित्थथ: | कदा ? पुरा अनादिकाल ॥ 
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अथ--भापतल्या खत्या स्वरूपाच्या (ठंका्णा आत्मबु(द्ध 
कर ०. ₹ छ ४ छ. 
करणारा जो अतरात्मा, वा आजपयत न मिव्य छेल्या बसस्‍्तुचा 


३० समाधिशतक. 


लाभ आपल्याला झाल्यामुक आनंदित होऊन, आपली पूर्वीची 
जी बदिरात्मावस्था, तिच स्मरण करून दुःख करतों; अस 
सांगताव--वों अंतरात्मा म्दणता-मी झा ईंद्वियांच्या द्वारांनीं 
आपल्या स्वरूपापासून च्युत होऊन बिषयांच्या ठिकार्णी 
“ हंच माइयावर उपकार करणारे असें समजून ” अतिशय 
आसक्ति करता झालछों. आणि व्या शरीरादि बिषयांनाच 
मीपणाने मानूं छागछां. ट्यामुरझं मी अनादिकालापासून 
आपल्या स्वरूपाला जाणता झालों नाहीं. 


अथात्मना ज्ञप्तावुपार्य दर्शायन्नाइ-- 


एवं यक्‍त्वा बहिवाच्च त्यजदन्तरशेषतः ॥ 
एप योगः समासन प्रदीप: परमात्मनः ॥ १७ ॥ 


टीका- एवं वक्ष्यमाणन्यायेन | बहिवांच पुत्रमार्याघनघान्यलक्ष- 
णानबहिरथवाचकशब्दान्‌ | त्यक्त्वा । अशेषतः साकब्यन | पश्च त्‌ 
अन्दवबाच अइई प्रतिपादक:, प्रतिपाद्म;, सुखो, दुःखी, चेतना बेत्यादि- 
लक्षणमन्तजल्‍पं | त्यजदशेपत: | एप बहिरन्तर्जल्यत्यागलक्षण: | योग: 
स््रूप चित्तनिरोधलक्षणः समाधि: | प्रदीप: स्त्ररूपप्रकाश+:| कस्य £ 
परमात्मन: | कथ्थ ! समासेन संक्षाणण झटिति परमात्मस्थरूपप्रकाशक 
इत्यथ: || 

अथ--आतां आत्मज्ञान होण्याचा उपाय दाखबितात- 
ह्याप्रमाणें आत्म्याच्या अंतःम्बरूपाकडे प्रवेश केल्याबर मग 


समाधिशतक- ३१ 


वाह्यवाणीचा म्हणजे पुत्र, भाया, घन, धान्य इत्यादि वाहद्यमार्थ 
दाखविणाज्या शब्दांचा त्याग करावा. म्हणजे ह्या झब्दाचा 
केव्हांदी उच्चार करूं नये. तसेंच अंतवाणीचा म्दणजे मनांत 
स्फुरटूप द्वाणारे जे मी दु:खी आहे, मी सुखी आहे, मी चेतन 
आहे, अश्ाा प्रकारचे शब्द ह्यांचाही सर्मथा त्याग कराबा. 
ह्ाप्रमाणें बह्यांतवाणीचा त्याग करणें ह्याछठाच योग म्हणजे 
चित्तनिरोध मनाछा प्रतिबंधित करण असे म्दणतात, हा 
योग आत्म्याच्या तात्विक स्वरूपाच त्वरित ज्ञान करून 
देणारा आहदे. 


कुतः पुनबहिवाचस्त्याग: कवेब्य इत्याइ-- 


यन्मया दृश्यते रूप तन्न जानाति सर्वथा ॥ 
जानन्न इश्यते रूप ततः केन ब्रवीम्यहम ॥ १८ ॥ 
टीका- रूप शरीरादिरूप यद्दृ॒श्यत इन्द्रियें: परिच्छेश्यत मया | 
तदचेननत्वादुक्तमपि बचने सबंधा न जानाति। जानता च सम बचन- 
व्यवहार युक्तो नान्येनातिप्रसझगात्‌ | यज्च जानटूपे चेतनमात्मस्वरूप॑ 
तत्न दृइ्यते इन्द्रियेन परिच्छेद्यत | यत एवं तत; केन सह ब्रवीम्यहम्‌ ॥ 


अर्थ--वर सांगितलेल्या बाह्यवाणीचा व अंतबाणीचा 
त्याग कां कराबा ? ह्याबहछ आचार्य सांगतात--आ त्स्यानें 
अखा विचार करावा कीं, मछा जें बाह्यस्वरूप म्दणजे 


इ्र समातरिशतक. 


शरीरादिक दिसत आहे, तें अचेतन असल्यामुक्क माझ बोलणें 
मु&।च जाणत नाह्दी ज्याछा बोलणें समजतें त्याच्याबरोबरच 
बोढावयाचें आहे. असें न करता जर ज्याछा बोलर्ण समजत 
नाहीं व्याच्याशी देखील आम्ददी बोढूं तर भलछताच अनथ 
होइल. म्दणून शरीराबरोबर बोलण्याचें कारण राहिलें नाहीं 
आतां बोललेलें जाणणारा जो चेतन आत्मा शरीरांत आहे, तो 
इंद्रेयांना दिसत नाहीं. असे असल्यामुऋ मी आता कोणा- 
बथोबर बरें बोछाबे? अथान्‌ मुर्ीच बोलण्याचें प्रयोजन 
राहिलें नाहीं. म्हणून बाह्यवाणीचा त्याग करावा- 


एवं बहिबिकल्प परित्यज्यान्तविकलप परित्याजयन्नाह--- 

यत्परेः प्रतिपादोह यत्परान प्रतिपादये ॥ 

उन्म तचेष्टिते तन्मे यदहई निर्विकल्पकः ॥ १९ ॥ 

टॉका- परेरुयाध्यायादिभिरइ यत्यातिपाद्यः | परान्‌ शिष्यादीनहं 
यत्रतिपादय तत्सवमुन्मत्तचष्टित मेहवबशादुन्मत्तस्थवाखिल बिकल्प- 


जालात्क विजृम्मितमित्मथ: | कुत एततू ! यदह निर्विकल्पकः 
यद्यध्मादहमात्मा निविकल्पकः एपेबंचनविकल्पैरपराह्मः ॥ 


अथ्थ-- द्याप्रमाणं बाह्यवाक्पद्धतीचा टलाग करून 
अंतवाक्पद्धतीचाददी त्यांग करावयास सांगतात--आअःत्म्यानें 


समाधिशतक, श्३ 


असा विचार करावा कीं, दुसय्यानें मला सांगावयास पाहिजे 
असं जें मरा वाटतें, व मीही शिष्यादिकांना जें सांगतों, 
ते दोनीही माझे व्यापार वेड्यासारखे आहेत. कारण, ते 
मेोहनीयकर्माच्या उदयामुब्बेंच द्ोत असल्यानें सबे वेड्याच्या 
वागणुकीसारख आहेत, छार्चेतरी कारण अर्से आहे कीं, 
वास्तविक पाहिले अपतां, मो निर्विकल्प मदणजे भाषणाच्या 
अनेक पद्धतींनीं ज्याचें ज्ञान करून देतां येत नादह्दी असा आदे- 
तात्पर्य--मी शुद्ध आत्मा असल्यानें “आत्मा” हा एक 
झब्दावांचून दुसच्या कोणत्याही शब्दांनीं मा ज्ञान होणें 
शक्य नाहीं. म्हृणून माइया स्वरूपज्ञानाला हा भाषणाच्या 
अनेक पद्धतींचा मुर्टीच उपयोग नाही. अथात्‌ भाषणाचा 
त्याग करणेंच उचित आद्दे. 


तदेव विकल्पातीत स्वरूप निरूपयन्नाहू--- 
यदग्राह्म॑ न ग्ण्हाति ग्रहीत॑ नापि मुखाति ॥ 
जानाति सर्वथा सर्व तत्स्वसंवेद्यमस्म्यहम ॥ २० ॥ 


टीका --थत्‌ शुद्धात्मस्वरूपं | अग्राह्मय॑ कर्मोदयनिमित्त क्रोघादि- 
स्वरूप | न गृह्नाति आत्मस्वरूपतया न स्वीकरोति | गुद्दीतमनन्तशा- 
नादिस्वरूप | नेब मुशख्चति कदाचिन्न परित्यजति | तेन च स्वरूयेग 
सहदितं शुद्धमात्मस्वरूप कि करोति ! जानाति । कि तत्‌ ! सब चतनम- 
चतन वा वस्तु । कथ जानाति! सर्वथा द्रव्यपर्यायादिसबंध्रकारेण | तदि- 
ध्यम्भूते स्वरूप स्वसंवेद्य स्वसंवेदनआह्य अइमात्मा अस्मि भबामि ॥ 


३४ समाधिशतक. 


अर्थ--अनेकश्रकारच्या भाषापद्धतींनीं अज्ञेय असें जें 
आत्मस्वरूप तें कोणवद्या ग्रकारचें आहे तें सांगतात--अग्राह्म 
महणजे कर्मोदयाच्या निमित्ताने उत्पन्न होणारे जे क्रोधादि- 
विकार, ट्यांना जें स्वस्वरूपान ग्रहण करीत नाहीं; म्दणजे 
< ऋरेधादिविकार हैं माझंच एक स्वरूप आहे ' असे जें मानीत 
नाहीं, आपि स्वतःचें जें अनंतज्ञानादिखरूप आइददे त्याचा जें 
केव्हांही त्याग करीत नाहीं, आणि जें सबंदा स्ववस्तूंना 
अत्यक्ष जाणतें तें माझें म्हणजे शुद्ध आत्म्याचें स्वरूप आदे. 
सें “मी आत्मा आह” अशा प्रकारर्या स्वसंवेदनानेंच 
समजावयाचें असे आदे. 


इत्थम्भूतात्मपरिज्ञानात्पूव कीहर्श मम चेष्टितमितद्याइ--- 


उत्पन्नपुरुषश्रान्तेः स्थाणों यह्क्षिचेष्टितम्‌ ॥ 
तदन्म चेष्टितं पूर्व दहादिष्वात्मविश्रमाव ॥ २१॥ 


टीका---उत्पन्नपुरुषआन्ते:  पुरुषोद्यमित्युतन्ना आन्तियंस्य 
अतिपन्तुस्तस्य । स्थाणों श्थाणुविषय । यद्दय्त्प्रकारेण । विचेषितं 
पविविधमुपकारादिरूप॑ चेष्टितं विपरीत वा चेष्टित | तद्बत्‌ तत्पकारेण | 
कर 


मे चेष्टित | क ! देहादिषु | कस्मात्‌ ! आत्मविश्रमात्‌ आत्मबिपर्या- 
सात्‌ कदा ! पूर्व उत्तल्वरूपात्मशञानात्माकू ॥ 


समाधिशतक. ३६ 


अर्थ--अश्ञा प्रकार्च आत्म्याच्या स्वरूपाच ज्ञान 
होण्पाच्या पूर्वी आपसे आचरण कर्स असतें तें सांगताव-- 
एसाद्या खांबावर ज्याला “हा मनुष्य आहे” असा अ्रम 
झाडा आदे, अशा सनुष्याचे त्या खांबाशी ज्या प्रकारचें वतन 
असते, त्या प्रकारचेंंच आत्म्याच्या खज्या स्वरूपाचें ज्ञान 
दोण्याच्या पूर्वी देहादिकांच्या ठिकार्णी “ हाच आत्मा होय ? 
अशा अ्रमात्मक समजुतीमभुक्ठ माझ ( बहिरात्म्याचें ) वतेन 
होतें, म्हणजे, आत्म्याचें खरें स्वरूप समजण्याच्या पूर्वी हा 
जीव देद्दछाच आत्मा असे समजून व तो देहच आपटलें 
सुखाचें मुख्य साधन आहे इत्यादि श्रकारच्या सभजुतीतनें 
वागत असतो. 


साम्प्रतं तु तत्परिज्ञाने सति कीदृश में चेष्टितमित्याइ--- 
यथा<सो चेष्ठते स्थाणी निहत्ते पुरुषाग्रहे ॥ 
तथाचेष्ोस्मि देहादी विनिदत्तात्मविश्रमः ॥ २२ ॥ 


टीका--अभसो उतन्नपुरुषश्रान्तिः । पुरुषाग्रहे पुरुषाभिनिवेश्े 
निजृत्त विनष्टे सति | यथा येन पुरुषाभिनिवेशजनितोपकाराव्युद्यमपरि- 
त्याग्प्रकारेण | चेष्ट) प्रबतते | तथाचेष्टोईस्मि तथा तदुद्यमपरित्याग- 
प्रकारण चेश्ट यस्यासों तथाचेष्टोईस्मि भवाम्वई । कृत? देहादों। 
किंबिशिष्ट: ! बिनिवृत्तात्मविश्रमः विशेषेण निवृत्त आत्मविश्नमों यस्यं । 


क? देहादों ॥ 


/ 


अर्थ--आतां व्या आत्म्याच्या यथार्थस्वरूपा्ें ज्ञान 
झाले असतां आपकें वर्तन कर्से आद्दे तें सांगतात--खांबाबर 
ज्याला “हा पुरुष आहे ' असा भ्रम झाढा आहे, दया पुरुषाचा 
तो भ्रम नाहींसा झाल्यावर तो ज्याप्रमाणें त्या खांबाशीं 
वागतो; म्दृणजे तो ज्याप्रमाणें “ हा पुरुष नसून खांब आहे, 
महणुून ध्याच्यापासून आपल्यास कोणताही उपकार व्हावयाचा 
नाहीं, व अपकारदी व्ट्वाबयाचा नाही ” असें समजून बागतो; 
व्याप्रमाणंच आचार्य म्हणत।त, मीही मछा आत्म्याच्या खच्या 
स्वरूपाच ज्ञान झाल्यामुक्े शरीरादिकांबदल बागत आहें. 
म्द्णजे शरीर, भारया, पुत्र वगेरे दे माइयाबर उपकार करणारे 
अथोत्‌ मलछा सुख देणारे किंवा अपकार करणारे आद्देत अ्से 
मी समजेनासा झालों जाहें. 


अथेदानीमात्मनि रूत्यादिलिड्गेकत्वादिसंख्याबि श्रमनिवृ- 
क््यर्थी तद्दिविक्तताधारणस्वरूप॑ द्शयज्नाह-- 


येनात्मनाध्लुभूये5्हमात्मनेवात्मनात्मनि ॥ 
सो5हं न तन्न सा नासो नेको न द्रौ न वा बहुः ॥२श॥ 
टीका--येनात्मना चेतन्यस्वरूपेण इत्थंभावे तृतीया | अहम- 


नुभूथे । केन कत्रो ! आत्मनेव अन्न | केन करणभूतेन ! आत्मना 
स्वसंवेदनस्वभावेन | कक! आत्मनि स्वस्वरूपे | सो5६ इत्थम्भूतस्वरूपों5ह | 


समाधिशतक. ३७ 


नततु न नपुंसक | नसा न स्त्री। नासो न पुमान्‌ अइ | तथा नेका 
जप कि - ही ः के 
नद्वोंन वा बहुरई | स्रोत्वादिधमाणां कर्मोत्पादितस्वरूपत्वातू || 


अथ--आता “आस्म्याच्या ठिकाणीं खत्री वगेरे चिन्हें 
जब एक, दोन, बशेरे संख्या हीं आहेत.” अश्ा श्रमा्च 
निवारण करण्याकरितां, स्लोपुरुषादि चिन्हें व संख्या इत्यादि- 
कांहून निराब्ड अधून त्यांत मिश्र दिसिणारें अरस आत्मस्वरूप 
दाखवितात--आत्मा आपल्या स्व्संबेदनाच्या योगार्न आप- 
ल्‍्याच ठिकाणीं ज्या चेतन्य स्त्रभावानें युक्त असलेल्या माझा 
अनुभव करीत आहे, म्दृणजे मछा जाणत आहे, तो मी, पुरुष 
नाहीं, स्री नाहीं, व नपुंसकही नाहीं- तसेंच तो मी एक नाहीं, 
दोन नाहीीं, व पुष्कव्श (अनेक )ही नाहीं. तात्पर्थ, भी 
शुद्धचेतन्यस्वरूप असलेला असा स्वसंवेदनानें अनुभवास येत 
अमल्यानें माइया ठिकाणीं खस््रीत्व, पुरुषत्व व नपुंसकत्ब हे 
धर्म नाहींत. कारण, हे घस कमामुक्ठ उत्पन्न झालेछे असे 
असल्यामुब्ठें ते शरीराचे आहेत चेतन्याचा नांचा कोणत्यादही 
अकारचा संबंध नाहीं. तसेच मरला एकत्व, दित्व वगेरे 
संख्येचाही संबंध नाहीं. कारण, तीददी शरीराचाच धमे आहे. 


येनात्मना त्वमनुभूयसे स कीदृश इत्याह-- 


यदभावे सुषुप्तो5हं यद्वावे व्युत्यितः पुनः ॥ 
अतीन्द्रियमनिर्देश्यं तत्सवसंवेध्मस्म्यहम्‌ ॥ २४ ॥ 


३८ समाषपिशतक. 


टीका--यस्य शुद्धस्य स्वसंवेद्यस्थ रूपस्य | अभाव अनुपलम्मे 
सुपु्तो यथावत्पदाथपरिशानामावलक्षणनिद्रया ग्राढाक्रान्त: | यद्धावे यस्य 
तत्स्वस्पस्थ भावें उपलम्भ । पुनव्युत्यितः विशेषेणोत्यथितों जागरितों५् 
यथावत्स्वरूपपरिच्छित्तिपरिणत हत्यर्थ:| किविशिए्ट तत्स्ूपं ? अतीनिद्रियं 
इन्द्रियेरजन्यमग्राह्मयं च [ अनिर्देश्यं शब्दाविकल्पागोंचरत्वादिदंतया5निद- 
न्तया वा निर्देष्ट्मुशक्यं । तदेवेविधं स्वरूप कुतः सिद्धमित्याइ-तत्‌ 
स्वसंबेद् तदुक्तप्रकारकस्व॒रूपं स्वसंवेदग्राह्म॑ अहमध्मीति ॥ 


अर्थ--ज्या शुद्धस्वरूपाच्या अभाबामुत्ठ मी निद्रेन 
व्याप्त होते, आणि ज्यात्ष्या अस्तित्वामुब्ठे तर मी जाग्रत 
झाल्याप्रमाणें होतों, म्दृणजे जें ज्ञान अर्थात्‌ शुद्धचेतन्यस्त्रूपी 
केवलज्ञान नसल्यामुब्ठें मी निद्रनें व्याप्त असतो म्हणजे मछा 
पदार्थाच्या स्वरूपा्चें यथार्थज्ञान किंत्रा संपूर्णश्ाान दोत नाहीं, 
आणि ज्याच्या असखित्वामुकछच मला केणत्यादी बस्तूच्या 
स्वरूपाचें यथार्थ अथवा संपूर्ण ज्ञान द्वोतें; त॑ अतींद्रिय म्हणजे 
इंद्रियापासून द्वोणाप्या ज्ञानांत विषय न द्वोणारें असें माझे 
( आत्यम्याचें ) स्वरूप आहे, तें शब्दानीं दाखबितां येण्या सारखं 
नाही. परंतु ते स्वसंत्रेथ अखलल्यानं नाही अत्षद्वी म्हृणतां 
यावयाचें नाहीं; अर्त आहे.- 

तत्खरूपं संवेदयतो रागादिप्रक्षयान्न कचिच्छनुमित्र- 
व्यवंध्या भवतीति दशेयज्नाह--- 


समापिश्वतक. श्र 


प्तीयन्ते'जेव रागाद्यास्तच्व॒तो मां प्रपश्यतः ॥ 
बाधात्मान ततः कश्चिनत्न मे शच्चुन च मियः ॥ २८ ॥ 


दीका--अजैव न केबलमग्रे किन्तु अन्नैव जन्मनि | क्षीयन्त | के 
ते! रागाद्या: आदों भव आद्यः राग आयद्यो येर्षा इषादीनां ते तथाक्ताः 
कि कुतनन्तस्ते क्षीयन्त ! तत्वतो मां प्रपश्यतः | कथम्भूतं मां! बोधात्मान 
ज्ञानस्वरूप | तत इत्यादि-यता ययावदात्मानं पश्यतो रागादय: प्रक्षीणा- 
स्ततस्तस्मात्कारणात्‌ | न में कश्रिच्छच्रुः | न च नेव | प्रियो मित्रम्‌॥ 


अर्थ-- आत्म्याच्या स्वरूपाचा साक्षात्कार दोऊं लागला 
मदणजे रागादिविकारांचा नाश द्वोत असल्यानें अशा स्थिती- 
तील आत्म्याचा कोठेंडी कोणी शज्चु नसतो ब कोणी मिन्नद्दी 
नसतो; असे हा ज्छोकांत सांगतात--शुद्धज्ञानरूपी असलेल्या 
मला मी वास्तवस्वरूपानें अवलोकन करूं छागछों म्दणजे 
झहाच जन्मांत माइया ठिकाणीं कर्मापाधीमुद्ठ प्राप्त झआाछेले 
. रागादिविकार नष्ट होतात. आणि असे प्ााल्यामु्ठें जगांत 
माझा कोणी हझन्नु नाहीं, व मिन्नही नाहीं; असें होतें. 
तात्यये--आत्म्याचें खरें स्वरूप समजूं छागछें म्हणजे रागादिक 
है आत्म्याचे स्वभावपर्याय नसल्यामुद्ें ते जातात; व्या योगानें 
अस्त होतें, कीं, प्रेमबिकार नसल्यानें कोणी मित्र द्ोत नाहींत; 
व क्रोधविकार नसल्यान॑ कोणी शब्रुद्ी होत नाहींत, अधिक 
काय ? पण दूँ शरीरदी द्यायें मित्र नसतें, 


छ० समाधिशतक. 


यदि त्वमन्यस्य कस्यचिन्न शत्रुमित्रे वा तथापि तवान्य: 
फश्चिद्धविष्यतीत्याशंक्य।| ह--- 


मामपद्यन्नयं छोको न मे शच्रुने च प्रियः ॥ 
मां प्रप्यज्नयं लोको न भे शत्रु च प्रियः ॥ २६ ॥ 
टीका-- आत्मस्वरूपे प्रतिपन्नडप्रद्धिपन्न वार्य छोको मयि 
झत्यमित्रभावं प्रातिपद्यते ? न ताबदप्रतिपन्ने | मामपश्यज्नयं लोको न मे 
शत्रुने च प्रिय: अप्रतिपन्न हि बस्तुस्वरूप रागाह्युतत्तावातिप्रसड्ः | 
नापि प्रतिपन्न यतः मा प्रपश्यज्नय॑ छोको न मे शत्सन च प्रिय:। 
आत्मम्वरूपप्रतीतों रागादिप्रक्षयात्कर्थ क्िदपि शत्साभित्रभावः स्थात्‌ ॥ 


अर्थ--आत्मज्ञ जीत्र जरी दुसच्याठा आवला शत्रु 
किंवा मित्र मानीत नसछा तथापि दुसरे त्याछा शन्नु अथवा 
मित्र मानीव असतील. द्ा।इंकेचा निरास करतात--त्यांत 
ज्यांना आत्म्याच्या स्वरूपाच ज्ञान झालें नाहीं ते माह्े 
मइणज आत्मज्ञानी जीवाच श्ञत्रु नाद्दीत ब मित्रद्दी नाइ्दीत- 
म्हणज ते जीव आत्मज्ञानी जीवाछा आपलछा झजचुद्दी मानीत 
नाहींत, व मित्रही सानीत नाहींत. कारण, ज्याच्याश्ीं डन्न॒त्व 
किंबा मिन्नत्व करावयाचें, त्याच्या स्वरूपाचें ज्ञान अगोदर 
अमावे छागतें. ते नसतांद्दी जर कोणी शब्रुत्व किंवा मिन्रत्व 
करतो, असें म्ढणावें, तर, कोण पाहिजे तो कोणा पाहिजे 
व्याच्याशी शन्ुत्व किंवा मित्रत्व करूं छागेछ. असे तर 
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छौकिकांत दिसत नाही. म्दृणून ज्याला माइ्या स्व॒रूपाचें खरें 
ज्ञान नाही, तो माश्याज्षी शघ्ुत्व किंबा मिन्रत्व करीत नाईीं 
असे निरुपायाने मानणें भाग अद्दे. बरें; ज्याछा माइया 
( आत्म्याच्या ) खप्या स्वरूपाचें ज्ञान आहे, तोही माइयाशीं 
शत्र॒त्व किंवा मिनत्रत्व करीत नाहीं. कारण, द्याला आत्म- 
स्वरूपाचें ज्ञान झालें असल्यानें त्याचें रागादिबिकार नष्ट 
झालेले असतात; व्यालाद्दी माइयाशी शनत्र॒त्व अथना मित्रत्व 
करण्याचें प्रयोजन राहिलेलें नाहदीं. तात्पर्य--दोन्ही प्रकार्रानीं 
विचार केढा असतां मला शत्रु समजणारा व मित्र समजणारा 
कोणीददी नाहीं; असेंच सिद्ध होते. 


अन्तरात्मनो बदिरात्मत्वत्यागे परमात्मत्वप्राप्तो चोपायत्वं 
दर्शयज्ञाह-- 

त्यक्स्येव॑ बहिरात्मानमन्तरात्मव्यवस्थित: ॥ 

भावयेत्परमात्मान सवेसंकल्पवर्जितम्‌ ॥ २७॥ 


टीका--एवसमुक्त प्रकारेणान्तरात्मव्यवस्थित: सन्‌ | बहिरात्मानं 
त्यक्त्वा परमात्मानं भावयत्‌ | कथंभूत ? स्बंसंकल्पवर्जितं विकल्यजाल- 
रहित अथवा स्वंसंकल्पवर्जित: सन्‌ भावयेत्‌ ॥ 


अर्थ--बहिरात्मत्वाचा त्याग व परमात्मत्वाची प्राप्ति ह्या 
दोहोंचाही साधक अंतरात्मा हाच आहे; अरे सांगतात-- 


डर समाधिज्तक. 


झाप्रमाणं अन्तरात्म्याच्या ठिकार्णी दृढस्थिति ज्याची झा्डी 
जादे अशञ्ा जीवानें बद्दिरात्म्याचा त्याग करून म्हणजे आपण 
बदिरात्मा नव्ददे अर्थात्‌ इंद्रियांचया साहाय्यानें विषयोपभोग 
करणारा मी नव्ददे असा निश्चय करून सर्वप्रकारच्या कल्पनांनी 
रहित मदणजे कल्पित अशा सर्वप्रकारच्या सरूपांनीं रहित 
अर्थात्‌ शुद्धचेतन्यमात्रस्वरूप असा परमात्मा मी आह, 
असे चिंतन करादें. तात्पर्य-दोन्‍्ही गोष्टी अंतरात्म्यानेंच 
करावयाच्या आहेत- 
तद्भावनाया: फछं दर्शयन्नाइ--- 


सो5हमित्याच्तसंस्कारस्तस्मिन भावनया पुनः ॥ 
तत्रेव दृढसंस्कारालभतते ह्यात्मनः स्थितिम्‌ू ॥ २८॥ 


टीका- योडननन्‍्तशानात्मकः प्रसिद्ध: परमात्मा सोंडहमित्येबमात्त- 
संस्कार: आत्तो गुद्दीतः संस्कारों वासना येन | कया कस्मिन्‌ ! भावनया 
सस्मिनू परमात्मनि भावनया सो5हमित्यभेदाभ्यासेन | पुनरित्यन्तगे- 
पमितवीप्साथं: | पुनः पुनस्तास्मन्‌ भावनया । तजैव परमात्मन्येब 
डढसंस्कारात्‌ अविचलवासनावशात्‌ | लमते प्राप्नोति ध्याता | दि 
स्फुटम्‌। आत्मनः स्थिति आत्मन्तचलतां अनन्तशानादिचतुष्ट थरूपतां बा ॥ 


अर्थ--वर सांगितलेल्या परमात्मभावनेचें फल काय 
से सांगतात--बर सांगितल्या प्रकारचें चिंतन पुनः पुन; 
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केल्यानें, तो अन॑तज्ञानादिस्वरूप म्हृणून प्रसिद्ध असछछा 
परमात्मा मीच आई असा संस्कार उत्पन्न होतो. आणि त्या 
अःत्म्याविषयोंचा तोच संस्कार दृत झाछा म्दणजे चिंतन 
करणारा परमात्म्याच्या अचलस्वरूपाला श्राप्त होतो. म्हणजे 
तो चितन करणारा परमास्म्याच्या अनतज्ञानादिचतुष्टय- 
स्वरूपाला प्राप्त होतो. 


नन्‍्वात्मभावनाणिषये कड्टपरम्परासद्भधावेन भयोव्पत्ते; 
कर्थ कस्यचित्तत्र प्रवृत्तिरित्याशडुं निराकुब न्नाह--- 


प्रदात्मा यत्र विश्वस्तस्ततो नान्यद्वयास्पदस ॥ 
यतो भीतस्ततो नान्यदभयस्थानमात्मन: ॥ २९ ॥ 


टीका- मूदात्मा बहिरात्मा । यत्र शरीरपुनत्रकलन्नादिषु | वि- 
अस्ताडवज्चकाभिप्रायेण विश्वास प्रतिपन्न: मदीया एते अहमेतेषामिति 
बुद्धि गत इत्यथः ॥ ततो नान्यद्धवास्थदं ततः शरीरादेनान्यद्धयास्पदं 
ससारदुः:खत्रासस्थास्पदं स्थान | यतों भीतः परमात्मस्वरूपक्षंबेदनाद्धी ते: 
अस्त; | ततो नान्यदमयस्थानं ततः स्वसंबेदनात्‌ । नान्‍्यत्‌| अमयस्य 
संसारदु:खत्रासामावस्य | स्थानमास्पदं । सुखास्पदं ततो नान्यदित्यथ्थः ॥ 


अर्थ--- बरील फ्लोकांत जी परमात्म्याची भावना 
करण्याबिषयीं सांगितलें आई, व्यांत अनेक कष्ट असल्यामुब्द 
भीति उत्पन्न होते. मगत्या परमात्मभावनेविषयी जीवाची 


हल समाधिशतक-. 


अव्ात्ति कशी व्हावी? अशा शंकेचा निरास करतात-वा 
अज्ञानी असा बददिरात्मा ज्या शरीर, पुत्र, श्री वगेरे वस्तूंवर 
विश्वास ठेवितो, म्हणजे हे शरीरादि मछा केड्द्दांही फसवाबयाचे 
नाहीत; कारण, हे माझे आहेत आणि सी ह्यांचा आहे अशी 
बुद्धि धारण करतों; बह्यांच्याहून दुसरें भीतीचें स्थान मुर््मच 
नाही. दे शरीरादिकच संसारदुःखाछा साधनीभूत असे 
असल्यानें मोठेच भयप्रद आदत. आपएणि ज्या परमात्मचिंवना- 
पासून हा बहिरात्मा भीत आहे, तें परमात्मचितन संसारसबंधी 
दु;ख नाहई।पें करणारें असल्यामुढ्े त्याच्यासारखें दुसरें नि्भय 
स्थान नाहीं. म्हणून परमात्मचितनांत कष्ट नसल्यानें भीति 
मानण्याचें कारण नाहीं. 


तस्यात्मन; कीदेश: प्रतिपतक्त्युपाय इद्याह--- 


सं्वन्द्रियाण संयम्य स्तिमितेनान्तरात्मना ॥ 
यत्क्षणं पश्यता भाति तत्तस्व परमात्मनः ॥ ३० ॥ 


टीका---संय म्य स्वविषये गच्छन्ति निरुध्य | कानि £ सर्वन्द्रि- 
याणि पञ्चापीन्द्रियाणि ! तदनन्तरं श्तिमितन स्थिरीभूतेन । अन्तरात्मना 
मनसा । यत्स्वरूपं भाति | कि कुबंत:! क्षण पश्यतः क्षणमात्रमनु मबतः 
बहुतरकारु मनस: स्थिरीक्तुमशक्यत्वात्‌ स्तोककार्ू मनोनिरोधं कृला 
पव्यता यज्तिदानन्दस्वरूपं प्रातिभाति तत्तत्वं तद्रूपं स्वरूप परमात्मनः |॥ 
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अर्थ--त्या आसत्म्याच्या प्राप्तीचा उपाय कोणता हैं 
सांगतात--आपापले विषय अहण करण्यास प्रवृत्त झालेल्या 
श्रोत्रादि पांच ज्ञानेंद्रियांचा निरोध करून (वत्यांना विषयांकडे 
जाऊं न देतां) आणि अंतःकरण स्थिर करून एक क्षणभर 
अंतर्वृत्ति करून पहाणास्याछा जें चिदानन्दस्वरूप अनुभवाढा 
येतें, तेंच परमात्म्याचें खर्रं स्वरूप होय« 


करिम न्नाराधिते तत्स्वरूपप्राप्तिभविष्यत्ीद्याशंक्याइ--- 


यः परात्मा स एवाह यो5हं स परमस्ततः ॥ 
अहमेव मयोपास्यों नान्यः कब्िंदिति स्थिति: ॥ २१॥ 
टीका- यः प्रसिद्ध: पर उत्कृष्ट आत्मा स एवाई | यो5हं यः 
खसंबदनेन प्रसिद्धांइहमन्तरात्मा स परम: परमात्मा | ततों यतो मया 
सह परमात्मनो5भदस्ततो८दहमेव मया उपास्य भाराध्य; | नान्‍्यः कश्रिन्मयो- 
पास्य इति स्थिति | एवं स्वरूप एवाराध्याराधकभावव्यवस्था ॥ 


अर्थ--वर जे परमात्म्याचें स्वरूप सांगितलें जाहे, 
द्याची ग्राप्ति कोणाची उपासना केली असतां होईल; तें 
सांगतात--जो शज्ञास्रांत प्रतिपादन केलेढा प्रसिद्ध असा 
परमात्मा आदे, तोच मी आहे; आणि जो मी आहें तोच 
परमात्मा आहे. अ्से असल्याकारणानें मी माश्नीच उपासना 
करावयाची आदे. दुसच्या कोणाचीदही करावयाची नाहीं; 


हे समाधिशतक. 


अशी खरी स्थिति आहे. श्याप्रमाणं आत्मस्वरूपांतच उपास्य 
आणि उपासक हाांची व्यवस्था आह. दुसरे ठिकाणीं कोर्ठेह्ी 
जाबयाचें कारण नादीं. तात्पय, आत्म्यान स्वत्त:छाच पर- 
मास्मा मानून त्याची उपासना करावयाची आहे. म्हणज 
त्या उपासनेच्या योगाने त्याला परमात्मस्वरूपाची प्राप्ति होते 


छू रः 
एतदव दशयन्नाहू--< 
प्राच्याव्य विषयेभ्यो<६ मां मंयेव माये स्थितम्‌ ॥ 
बोधात्मान प्रपन्नोईस्मि परमानन्दनिर्ेतम ॥ ३२ ॥ 


टीका--ममात्मानमइ प्रपन्नाएईस्मि भवामि कि कृत्वा ! प्रच्याव्य 
व्यावर्त | कम्यः ! विषयेभ्य; | केन कृत्वा ! मयैवात्मस्थरूपेणेव 
करणात्ताना | क्क स्थित मा प्रपन्नो5ईं ? मय स्थिते आत्मस्वरूपे 
एवं स्थित | कथम्भूत मां? बोधात्मान ज्ञानस्वरूप | पुनराप कथम्भूतं ! 
परमानन्दनिड्ठत परश्रासावानन्दश्व सुख तन निव्रृत सुखीभूत | अथवा 
परमानन्दनिृताडहम्‌ ॥ 


अर्थ--वरील ऋ्ोकांव “ आत्म्याचीच उपासना 
आत्म्यान॑ करावयात्री आहे,” असें जेँ सांगितलें तोच प्रकार 
ह्या श्छोकांतही दाखवितात--आ।त्म्याने अशी भावना करावी 


कीं, मी माइया योगानें मलाच विषयापासून परतवून माइयाच 


ठिकाणी असलला जो ज्ञानस्वरूप व परमानंदानें सुखित 


समाधिशतक. है 


झालिलछा असा शुद्धात्मा व्याच्या स्वरूपाला प्राप्त झालों आह. 
अर्थात्‌ मी विषयांचा त्याग केल्यानें माझें जें शुद्धस्वरूप ते 
मल प्राप्त झा्े आहे. म्हणून मछा माइया कड्न निराद्ठे 
कांहीं प्राप्त झालेढें नाई. तात्पय--ह्या आता सांगितछेल्या 
भावनेत अंतरात्म्याठा परमात्मरूपाची प्राप्ति वद्यावयाची 
असपतल्यानें त्यानं आपढीच उपासना आपण करावयाची जाहे; 
असे जाणाबें. 


एबमात्मानं शझरीराद्धिन्न यो न जानाति ते प्रत्याह--- 


या न वेत्ति पर देहादेवमात्मानमव्ययम्‌ ॥ 
लभत स न निवोणं तप्ला5पि परम तपः ॥ ३३ ॥ 


टीका--यः प्रतिपन्नो देहालरं मिन्नमात्मानमेंबमुक्तप्रकारेण न 
वेत्ति कि विशिष्ट ! अव्यय अपरित्यक्तानन्तचतुषश्यस्ब॒रूप | स प्रतिपन्नान्न 
का के 


निवांणं लमते | कि कृत्वा ? तप्त्वापि | कि ततृ ? परम तप; ॥ 


अर्थ--आत्मा द्वा शरीराहून निराव्श आहे असे जर 
समजडछें नाहीं, तर काय परिणाम द्वोतो तें सांगतात--जो 
जीव हया बर दाखविल्ल्या प्रकारानं आत्मा हा आज 
आपसल्याला प्राप्त झालेल्या देहाहून निराव्य आहे असें जाणत 
नाहीं; तो जीव फार सोठी तपश्चर्या करूनद्दी मोक्षाला प्राप्त 
: होत नाहीं. कारण, त्याछा आस्म्याचें खंरं स्वरूप कब्गलें नाहदी, 


८ समाधिशतक. 


ननु परमतपो5नुष्ठायिनां महादुःख्रोत्पत्तितों मनःखेद- 
सड्भावात्कर्थ निर्वाणप्राप्तिरिति बदन्त प्रत्याइ-- 


न्तरज्ञानननिताल्हादनिर्देत 
आत्मंदेहान्तरकज्ञानननिताल्हादनिर्टतः ॥ 
५ घोरं खिद्यते 
तपसा दुष्कृत घोरं भुआनो४पि न खिद्यते ॥ १४॥ 
टीका--आत्मा च देह तयोरन्तरशान भेदशान तेन जनितश्चा- 

सावाह्रादश्व परमप्रसत्ति: तेन निवृतः सुखीभूतः सन्‌ । तपसां द्वादश- 
विधेन कृत्वा । दुष्कृत घोर भुन्नानो5पि दुष्कर्मणो रोद्रत्य विपाकभनुभव- 
ज्ञपि । न खियत न खदं गच्छति ॥ 


अर्थ--आत्म्याचें तत्त्वत: ज्ञान झाल़ें तरी कर्माच्या 
निजरेकरितां तप अवश्य केलेंच पाहिजे. अ्से असलयानें, 
तपश्चर्या करणाय्यांना कायक्लेश फार होत असल्यामुढ्ं त्यांच्या 
मनाछा फार खेद द्ोतो, मग आत्मन्लान झाल्यावर सुद्ठां 
तपश्चरयंच्ं दुःख भोगावंच लागत असल्याने मोशक्षश्राप्ति कशी 
होणार ? म्हणजे दुःखाच्या भीतीनें तप करण्यासच कोणीदी 
श्रवृत्त होणार नाईी. मग जीबाछा मोक्षप्राप्ति कशी व्हाबी' 
अशा शंकेचें समाधान करतातव--आत्मा आणि शरीर 
श्यांच्यामध्यें भेद काय आहदे ई समजल्यावर जो आनंद 
डोतो, त्या योगाने सुखी झालछेछढा असा हा जीव, द्वांदुशविध 
तपश्चयेच्या योगानें रोद्रकर्माच्या फछाचा जरी अनुभव 


समाधिशतक« 'डश्‌ 


करीत अस्तों, म्हणजे तपापासून द्योणाज्या कायक्ेशांना 
जरी भोगीत अस॒तों, तथापि तो खिन्न होत नाईी. अर्थात्‌ 
त्याच्याकडे पहाणाच्याच्या दृष्टीन जरी तो छेन्न भोगीत 
आहे असे वाटतें, तरी त्या कायछेशापासून त्यालछा मुर्कीच 
खद द्वोत नाहीं. कारण, त्याछा आत्म्याच्या सुखस्वरूपाचे 
ज्ञान असल्यामुब्ठ “हूं छेश आपल्याला नसून शरीराढा 
अहित” असे त्याछा निमश्चयानें वाटत असते. असे 
असल्यामुब्ठें “दुःखाच्या भीतीनें तपश्चर्या कशी दोणार दी 
शंका सुव्शीच संभवत नाहीं. 


खेद गच्छतामात्मस्वरूपोपलूम्भाभाव॑ द्शय ज्ञाह--- 


रागद्रेषादिकलोलेरलोलं यन्मनोजलम्‌ ॥ 

स पव्यत्यात्मनस्तच्वं स तच्चं नेतरो जनः ॥ २५॥ 

टीका- रागद्वेषादय एव कल्लोलास्तेरठोलमचडचलूमकल॒पं बा ॥ 
न्मनोजरू मन एवं ज्ू मनोज यस्यथ मनोजरू यन्मनोजरू | स 
आत्मा | पद्यति । आत्मनस्तत्त्वमात्मन: स्वरूप | स तत्व | स 
आत्मदर्शी तत्तं परमात्मस्वरूपं | नेतरों जन: तत्तं न भबति ॥ 

अर्थ--ज्यांना तपश्चर्या करीत असतां खेद होतो त्यांना 

आत्मखरुपाच ज्ञान झालें नाहीं असे सांगतात--ज्या जीवार्चे 
भनरूपी जछ रागद्वेषादि छाटांनीं चंचछ द्वात नाहीं अथवा 


५० समाधिशतक. 


अप्रसन्न होत नाहीं तोच आत्म्यायें यथाथ्थस्वरूप अवछोकन 
करीत असून तोच आत्म्याें खरें स्वरूप होय. अर्थात्‌ 
व्याढाच आत्मदर्शी समजाबें. इतर जीव आत्मदर्शी नव्द्देत 
असे समजावें. तात्पर्य--ब्याला तयश्रर्यपासून दु:ख होतें 
द्या्ें मन आत्मस्वरूपाच्या ठिकाणी निम्वक झालेलें नसतें. 
रहणून अशा चंचछर मनाच्या जीवाढछा आत्मज्ञान झार्लेच 
नाहीं अख्ें समजावें, 

के पुनस्तत्त्वशब्देनोच्यते इत्याइ-- 

अविक्षिम मनस्तच्च विश्षिम भ्रान्तिरात्मनः ॥ 

धारयेत्तदविश्षिपत विक्षिप नाश्रयेत्ततः ॥ २६ ॥ 

टीका- अविश्षितं रायाद्रपारिणतं देहादिना55त्मनो5मेदाध्यवसाय- 
पारिद्रेण स्वस्वरूप एवं निश्चढतां गते | इत्यम्मूत मनः तक्ते बास्तवं 
रूपमात्मन: | विक्षित्त उक्तोबिपरीतं मनो श्रान्तिरात्मस्वरूपं न भबति 


यत एवं तस्मात्‌ धारयेत्‌ । कि तत ! मन: | कथम्मूर्त १ अविशक्षिस | 
विक्षत्त पुनस्तत्‌ नाभयेन्न घारयेत्‌ ॥ 


अर्थ--तत्व ज्षव्दाचा अर्थ काय तो सांगतात--रागादि- 
परिणामानी व्यञ्न झालेढें--म्दणजे “देह हदाच आत्मा आादे! 
अशी समजूत टाकून देऊन, स्वस्वरूपांत निः्वछ असकेडें 
(एकाम्र झालेलें) जें भावमन, तेंच तत्व ( आत्म्याचें स्वरूप ) 
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इोय. आणि रागादि परिणामांनीं व्यप्न झालेलढें जें मन तो 
वास्तव आत्मा नखून आत्माभास होय. श्याकरितां निश्चलक 
असे जें मन व्याचा आश्रय करावा. म्दहणजे मन नेहर्मी 
एकाभ ठेबाबें. आणि चंचछ अज्ञा मनाचा त्याग कराबा- 
म्दृणजे सनांत अनेक कल्पना आएं नयेत्त« 


कुत: पुलर्मनसो विक्षेपो भव॒ति ? कुतश्वाविक्षेप इत्याह-- 


अविद्याम्याससंस्करि रव्श क्षिप्यते मनः ॥ 
तदेव ज्ञानसंस्कारे: स्व॒तस्तच्वेज्वतिष्टते ॥ २७ ॥ 


टीका- शरिरादो झ॒चिस्थिरात्मायादिजानान्यविद्यास्तासामभ्यास: 
पुनः पुनः प्रवृत्तिस्तेत जनिता: संस्कारा वासनास्तेः कृत्वा | अवश 
विषयेन्द्रियाधी नमनात्मायत्तमित्यर्थ: | क्षिप्पते विक्षितं मवति मनः | 
तदेब मन: शानसस्कारेरात्मन: शरीरादिम्या भेदज्ञानाम्यासैः | स्वत: 
स्वयमेव । तत्त्वे आत्मस्वरूपे अवतिष्ठते ॥ 


अर्थ--मनाछा व्यग्रता आणि एकाग्रता कशानें प्राप्त 
होतात, तें सांगतात--अबिद्यांच्या म्हणजे शरीरादिकांबिषयी 
“हीं आपीं आद्वत ” अञ्ा प्रकारच्या ज्ञानांच्या अभ्यासाने 
होणाज्या संस्कारांचया योंगानें विषय आणि इंद्वियें श्यांच्या 
ताव्यांत सरांपडलेल्या मनाछा व्यग्रता ( चंचछपणा ) येते. 
आपि ल्याच मनाढछा ज्ञा|नाचे म्दणजे आत्मा दा शरीरादिकांहून 


प्र समाधिशतक. 
भिन्न आई ऊशा समजुतीच संस्कार झाले असतां वा 
संस्कारांच्या अभ्यासानें मन एकाग्र होतें, म्हणजे आपोभापच 
स्वस्वरूपाच्या ठिकाणीं स्थिर होतें. 
चित्तस्य विशक्षेपेष्विक्षेपे च फर्ू दर्शयज्नाह-- 
अपमानादयस्तस्य विक्षेपो यस्य चेतसः ॥ 
नापमानादयस्तस्य न क्षेपो यस्य चेतसः ॥ रे८ ॥ 
टीका- अपमानो महत्वखण्डन अवज्ञा च। स आदियंपां 
मर्देष्यासात्स्यादानां ते अपमानादयों मवन्ति | यस्य चेतसो विश्वपों 
रागादिपीरणतिमत्रति । यस्य युनश्चेतसा न क्षेप्रों विक्षपों नास्ति) 
तस्य नापमानादयों भवन्ति ॥ 
अर्थ-- मनाला व्यग्रता आणि एकाग्रता असल्यार्चे 
फल सांगतात-- ज्याच्या मनाला विक्षेप म्हणजे व्यप्रता 
(रागादिरूपानें परिणाम ) असते, त्याचा सर्वत्र अपमान होतो, 
स्याला मद असतो, त्याछा ईप्यों असते म्हणजे दुसच्याचा 
उत्कष सदन होत नाहीं, त्याला मत्सर म्हणजे दुसच्याचा द्वेष 
असतो. आपणि ज्याच्या मनाछा विक्षेप असत नाहीं, मइ॒णजे 
ज्याचे मनांत रागद्वेषादि बिकारांनीं ठाणे दिले नाहीं त्याछा 
अपमान वगेरे नसतात व व्यामुर्के त्यापासून दोणारे दुःखही 
ह्ोत नाहीं. 
अपमानादीनां चापगम उपायमाह-- 


यदा मोहात्मजायेते रागदेषो तपास्विनः ॥ 
तदेव भावयेत्स्वस्थमात्मानं शञाम्यतः क्षणाव ॥ २९ ॥ 


समाधिशतक. ५३ 


टीका- मोदह्ान्मोहनीयकर्मा दयात्‌ ] यदा प्राजयते उतसचेते | को ! 
रागद्रेषी | कस्य £ तपस्विनः | तदेव रागद्रषादबयकाल एवं | आत्मनं 
स्वस्थ बाह्यविषयाव्यावृत्तस्तरूपस्थ भावयतु | शाम्यत उपशर्मं गलुछतः | 
रागदेषी । क्षणात्‌ क्षणमात्रेण || 


अथ-- अपमानादिकांच्या नाशाचा उपाय सांगतात- 
मोहनीयकर्माच्या उदयामुक्े ज्यावेर्ी तपश्चयो करणान्या 
मुनीला रागद्वेष उत्पन्न होतीछ, त्याच वेव्दों त्यान बाह्यविषया- 
पासून परावृत्त अज्ञा स्वरूपानें असणाय्या आत्म्याचें चिंतन 
करावें. म्दृणजे माझे स्वरूप रागद्वेषादिकांच्या रूपानें परिणत 
द्वोणारं नसून मी शुद्धज्ञानस्वरूप आत्मा आहे अश्ष चिंतन 
करावे. असें केले असतां व्याच क्षणीं ते रागठ्वंष शांत होता त. 


तत्र रागद्वषयोविंषय विपक्ष च दशेयज्नाह--- 


यत्र काय मुनेः प्रेम ततः प्रच्याव्य देहिनम ॥ 
बुध्दा तदुत्तमे काये योजयेत्मेम नदयाति ॥ ४० ॥ 


टीका- यत्नात्मीय परकीये वा काये | वा शरीरेन्द्रियविषय- 
सद्भाते | मुने: प्रेम स्नेह: | ततः कायातू प्रच्याव्य व्यावत्य | देहिन 
आत्मानं कया ! बुध्या विवेकशानेन । पश्चात्तदुत्तम काये तस्मात्मागुक्त- 
कायादुत्तम चिदानन्दमये । काये आत्मस्वरूपे | योजयेत्‌ | कया कृस्वा ! 
बुध्चा अन्तर्ष्टया | ततः के भवति ! प्रेम नश्यति कायस्नेहों न मबति ॥ 


ष्ह्डः समाधिशतक. 


अर्थ-- आतां मुनीनें रागद्रेष कशाबर करावेत आणि 
कशावर न करावेत हें सांगतात--ज्या शरीरावर अथबा ज्या 
शरीर, इंद्रिय आणि विषय हाांच्या समुदायावर मुनीचें प्रेम 
उत_न्न झालें असेऊ वा शरीरावरून अथवा दा सम्रुदायावरून 
आत्म्याल्ा काढून, द्याला दया शरीरादिकांपेक्षां उत्तम अज्ञा 
शरीराकडे-- ( आनंदमय अशा स्व्रस्वरूपाकडे ) छावावें- 
म्हणजे आत्म्याढा शरीरावरीछ प्रेम टाकावयास छावून 
आपल्या स्व॒त:च्या आनंदमय अशा स्वरूपावर अंतर्ृष्टीनें 
प्रेम कराबयास छावाबें. खर्से केल्यानें आ म्यातह्म प्रेम 
करण्याला विषय मिव्ठतो. आते पूर्वीचें शरारावरीछ प्रेम 
नाश पावतें. अर्थात्‌ स्वस्वरूपावर द्ा्ें प्रेम जड़तें आणि 
शरीरावरघें प्रेम नाद्दी होते. म्हणजे द्वेष उत्पन्न द्वोतो. 
तस्मिन्नष्ट कि भवरतीदाह--- 
आत्माविश्वम्ज दुःखमात्मज्ञानात्मश्ञाम्याति ॥ 
नायतास्तत्र निवान्ति कृत्वाअपे परम तपः ॥४१॥ 

। टोका- आत्मविभ्नमजं आत्मनो विश्वम: अनात्मशरीरादावात्मेति 
शाने तस्माज्जात यतू दुःख तत्प्रशाम्यति| कस्मादात्मज्ञानात्‌ शरीरादिभ्यो 
ही जलवा के चि इुधरतपोधनुष्ठानान्मुक्तिसेद्धेरतस्तद्‌ 
दुःखापशमों न भाषष्यतीति बदन्तं प्रत्याइ नत्यादि | तत्र आत्मस्व॒रूपे ॥ 
अयता; अग्त्नपरा: | निवानन्त निरणं गच्छन्ति सुखिनों वा सवन्ति 
न । इत्वाइपि तप्त्वाइपि | के तत : परम तपः दुर्दशनुष्ठानम ॥ 


समाधि शतक. ७ 


अथ-- शररादिकांना आत्मा असे समजून जें 
आजपयत ट्ाांच्यावर प्रेम केले तें ना्टीसें ध्ालें असतां काय 
होतें तें सांगवात--शरीरादिकांवर हा आत्मा असा अ्रम 
झाल्य|मुछ् जें दुःख उत्पन्न झाछले असतें, तें दुःख 
आत्म्याच्या यथार्थज्ञानानें नष्ट होते. आतां आत्मश्रांतीपासून 
झालेलें दुःख जरी आत्मज्ञानापासून गेलें, वरी तपश्चर्या 
केल्यावांचून मोक्षाची प्राप्ति होत नसल्यामुछें, तें दुःख 
शिल्‍ल्लक राहिलेंच आहे; तेव्हां आस्मज्ञान होझइन तरी काय 
उपयोग आहे ? असें जर कोणी म्दणेल, तर, वें चुकीचें 
आहदे. कारण, आत्म्याच्या वास्तवस्वरूपज्ञानाबदल ज्यांनीं 
यत्न केला नसेछ, त्यांनीं जरी दुघेर तप केले तथापि ट्यांना 
मोक्षसुखाची प्राप्ति होंत नाहीं. म्हणून, नुसत्या तपश्चर्येने 
माक्षप्राप्ति होत नसून आत्मज्ञान झाल्यावरच तपश्चयों केली 
पादिजे; म्हणजेच मोक्षप्राप्ति होते. तेब्द्ां द्षा सर्वाछा कारण 
शरीरावर आत्मबुद्धीनें जढलेकें प्रेम टाकून देणें देंच आदहे. 
म्हणून प्रथम त्याचा त्याग करावा. 


तश्च कुवाणो बदह्रात्मा च कि करोतीत्याह--- 


शुर्भ झ्रीरं दिव्योश्थ विषयानभिवाज्च्छाति ॥ 
उत्पन्नात्मम॒तिर्देहे तच्वज्ञानी ततरच्युतिम्‌ ॥ ४२ ॥। 


५ समाधिशतक. 


टीका- देदे उस्तन्नास्ममातिबोहिरात्मा | अमिवाज्च्छति अभिरपति ॥ 
कि तत्‌ ! झुमं शरीर । दिव्याँश्व उत्तमान्‌ स्त्र्गसम्बन्धिनो वा विपयान्‌। 
अन्तरात्मा कि करोती त्याइ- तत््बज्ञानी ततश्न्यातिम। तत्तशानी 
विवकी अन्‍न्तरात्मा | ततः शरीरादेः च्युति व्यावृत्ति मुक्तिरूपां 
अभिवाज्च्छति ॥ 


अथ-- बह्रात्मा तप करीत अलतां काय होतें, आणि 
अंतरात्मा तप करीत असतां काय हूतें तें सांगतात--शरी राबर 
ज्याछा आत्मा अश्जी बुद्धि झाडी आदे म्हणजे जो शधराछाच 
आत्मा असें समज्ञत आहे, असा जो बहिरात्मा ता तप करीत 
असतां; उत्तम शरीर, उत्तम विषय, स्वरगातीछ विषय ह्ांची 
इच्छा करतो, आपणि तत्वज्ञानी अध्ा अंतरात्मा तप करशीत 
असतां, शरीरादिकांपासून आपकी मुक्ति हावी अशज्ी इच्छा 
करीत असतो. असखा द्या दोधांच्या अभिलाषांत भेद आहे. 


तस्वज्ञानीतरयोबन्धकत्वाबन्धकत्वे दृशयजन्नाह--- 
परत्राहम्मातिः स्वस्माच्च्युतो बध्नात्यसंशयम्‌ ॥ 
स्व॒स्मिन्नहम्मातिरच्युला परस्मान्मुच्यते बुधा: ॥ ४३ ॥ 


टीका- परत्र शर्रारादों अहम्मतिरात्मबुद्धिबाहरात्मा | स्वस्मादा- 
स्मस्तरूपात्‌ । च्युतो भ्रष्ट सन्‌ | बन्नाति कर्मबन्धनबद्ध करोत्यात्मानं। 
अतसशय यथा मर्वात तथा नियमन बत्मार्तात्यर्थ, । स्वत्मिन्नाध्मस्वरूप । 
अहृम्मतिः बुधोषन्तरात्मा | परस्माच्छरीरादेः | च्युत्वा पृथम्भूत्वा | मुच्यत 
सकलकभबन्धरहितों भवाति ॥ 


समाधिशतक. ५ 


अर्थ-- आतां तत्वज्ञानी दवा आत्म्याठा बंध उत्पन्न 
करीत नाई, व अज्ञानी जो बद्दिरात्मा तो आत्म्थाढा बंध 
उत्पन्न करतों असें सांगतात--तरीऊर क्ोकांत ज्या दोघा 
आत्म्यांचा निर्देश केछा आह, ट्यांपेकी शरीराबर आत्मबुद्धि 
घारण करणारा जो बहिरात्मा तो आपल्या स्वरूपापासून 
भ्रष्ट झाछा असल्यामुर्क निम्धयानें स्वत:छा कर्मबंधान बद्ध 
करता. आधि स्त्रस्वरूपाच्याच ठिकाणीं आत्मबुद्धि घारण 
करणारा जो अंतरात्मा तो शरीरापासून निराब्य दोऊन 
सर्वप्रकारच्या क्बंधापासून मुक्त होतो. 


यत्राइम्मतिबंहिरात्मनों जाता तत्तेन कथमध्यवसीयते ॥ 
यत्र चान्तरात्मनसत्तेन कथमित्याइंक्याइ--- 


च्ईयमानमिदं मूठखिलिज्ञमवबुध्यते ॥ 
इदमित्यवबुद्धस्तु निषञ्न शब्दवर्जितम्‌ ॥ ४४ ॥ 
टीका--दृ्यमानं शरीरादिक | किंविशिष्ट त्रिढिंढरगं त्रीणि 
स्रीपुंनपुंसकलक्षणानि लिडगानि यस्य तत्‌ दृश्यमानं त्रिलिड्गं सत्‌ ४ 
मूदो बहिरात्मा | इदमात्मतत्वे त्रिलिडगं मन्‍्यते दृश्यमानादभेदाध्यव- 
सायेन | यः पुनरबबुद्धाइन्तरात्मा स इदमात्मतत््वमित्येवं मन्‍्यते | न 
पुनस्निलिड्गतया । तस्था: शरीरघर्मतया आत्मस्वरूपत्वाभाबात्‌ | 
कथस्मूतमिदमात्मस्वरूप ? निष्पन्षमनादिसंतिद्धम्‌ू | तथा शब्दवर्जित 
विकल्पामिधानागोंचरम || ह 


«८ समाधिश्तक. 


अर्थ--बहिरात्म्याची ज्या ठिकार्णी मीपणाची समजूत 
झाली भादे, तें तो कस॑ मानतों, आणि अंतरात्म्याची जेथें 
मीपणाची बुद्धि आहे, ते तो कर्ण मानतो, ते सांगतात-- 
अज्ञानी असा बहिरात्मा नेत्राठा दिसणारे जे शरीरादि पदाथ, 
ते पुल्लिंग, खीलिंग आणि नपुंसकलिंग हा तीन लिंगाचे आहेत 
अस॑ मानतों. बद्दिरात्मा द्वा शरीराछाच आत्मा समजणारा 
असल्यानें शरीराचे जे पुछिंगादि घर्म आद्वेत, ते आत्म्याचेच 
असें समजतो. अर्थात्‌ आत्मे तीन छिंगाचे आहद्वेत अर्से 
समजतो. आगि ज्ञानी अप्ता जो अंतरात्मा तो पुहिंग, 
ख्रीछिंग अशा प्रकारच्या शब्दकल्पनेंत विषय न होणारें व 
अनादिसिद्ध असे हूँ शरीराहुन भिन्न असणार आत्मतत्त्व 
आदे असे जाणतो. तात्प4--अज्ञानी जीब शरीराछा 
आत्मा खमजत असल्यानें त्याला शरीराचे धर्म आत्म्यावर 
आसतात. आगे ज्ञानी जीव आत्म्याछा शरीराहून भिन्न 
मानीत अखस्ल्यानें त्याला झरीराचे धर्म आत्म्यावर भासत 
नाहीत, शुद्ध आत्मस्वरूपच भासतें. 

ननु यद्यन्तरात्मेबात्मान प्रतिपाद्यते तदा कर्थ पुमानहं 
गोराष्हमिद्यादिख्प॑ तस्य कदाचिदर्भेदश्रान्ति: स्यादिति 
चदन्न अलाइ--- 

जानन्रप्यात्मनस्तत््व॑ं विविक्ते भावयज्नपि ॥ 

पूरवविभमसंस्कारादभांरतिं भूयोअपि गच्छति ॥ ४२॥ 


सम्ाधिशतक, ध््ु 


टीका--आत्मनस्तत्त स्वरूप जानजन्नपि | तथा विविक्त शरीरा- 
दिम्या मिन्ने भावयज्नपि ठभयज्ञापिशब्द: परस्पससमुच्चय । भूयो5फि 
पुनरपि । श्रान्ति गरछति | कस्मात्‌ ! पूत्रविश्रमसंस्कारात्‌ पूर्वेबिश्रमो 
बहिरात्माबस्थाभावी शरीरादो स्वात्मविपर्यासस्तेन जनितः संस्कारों 
वासना तस्मात्‌ ॥ 


अथ--झया ठिकाणी एक झ्ञका येते, ती अशी --अंतरा- 
त्मयाला जर आत्म्याक्षया खत्या स्त्रूपाच ज्ञान झालेलें असतें, 
तर मग “मी पुरुष आह, मी गोरा आह” असा क्षरीराच्या 
अभ्नेदाचा श्रम व्याला केव्हांतरोी होत असतों; तो कां होतो ? 
हा शंकेच समाधान हा ह्छोकांत करतात- अंतरात्मा दा 
आत्म्याच्या शुद्ध स्वरूपाछा जाणत असतो, ब आत्मा हा 
शरीराहून निराव्य जआाद्दे अशी भावनाही करीत असतो; तरी- 
सुद्भबां, पूर्वी असलेल्या बद्दिरात्म्याच्या अवरस्थेत द्याला जा 
शरीरादिकांनिषयीं अ त्मभ्रम झालेला जसतो, व्यामुब्दे झालेल्या 
संस्काराच्या योगाने त्याला (अंतरात्म्याढा) पुनः देखील 
(अंतरास्मास्थितीतही ) तीच अ्रांति होत असते. म्हणून ती 
आ्रांति अंतरात्म्याच्या वाया अवस्थेंतीठ नखून पूर्बीच्या 
अवस्थेंतील आदे. 
भूयो श्रार्ति गतोइसो कर्थ तां त्यजेदित्याइ--- 
अचेतनमिदं रश्यमच्व्यं चेतनं ततः ॥ 
क रुष्यामि क तुष्यापि मध्यस्थो5ह भवाम्यतः ॥४६॥ 


है समाधिशतक. 


टीका--इृदं शरीरादेक दृ३्यमिन्द्रियेः प्रतीयमानं | अचेतन 
जड़ रोषतोपादिक कृत न जानातीत्वथ: । यज्चतनमात्मस्वरूप | तदद॒श्य- 
मिन्द्रियग्राह्म न मवति | ततः यतो रोषतोषविषयं हृश्यं शरीरादिकमचेतन 
जेतनस्वात्मस्वरूपमह्श्यत्वात्तद्विषयमेव न भवांते ततः | कक रुप्पामि क 
तुष्याग्यइई | अतः यतो रोपतोषयों: कश्विदपि विषयों न घयत अत; 
अध्यस्थः उदासीनो5ई भवामि ॥ 


अर्थ- अंतरात्म्याला बर सांगितल्याग्रमाणें पुन; श्रम 
झाला, तर, त्याने वा अमाचा दाग कसा करावा तें सांगतात-- 
व्यानें असा विचार करावा कीं, हैं इंद्रियांच्या योगानें 
जाणण्याला योग्य असल असे शरीर अचेतन अर्थात्‌ 
ह्याच्यावर रागावर्ले असतां किंवा संतुष्ट झालें असतां दया 
दोहोचेंदि (रोषार्चे व संतोषा्ें ) ह्वाछा ज्ञान नाहीं अस 
आदे. इंद्रियांच्या सदाययानें अनुभब-प्रतीति-घेत अखलेले 
श्वरीरादिकांचे हे सब व्यापार अचेतन-जड--आदत व्याछा 
कांदी त॑ समजतदहि नाहीं. आणि हांत जें चेतन म्दणजे 
बोधस्वरूप आत्मसमूह अर्थात्‌ जाणणारें असे आलत्म्याचें 
स्वरूप आइहे, तें अदृश्य म्दृणजे इंद्रियांच्या योगानें न 
समजणारें अर्से आदे. असें असल्यामुक्तें म्हणजे जें दिसतें 
आदे ट्याछा कांही समजत नादीं, आणि ज्याला समजतें 
आदे तो दिसत नाहईीं असे अध्तल्यामुकं मीं कोणावर 


समाधिशतक . ६१ 


रागाबाबें ? व कोणावर संतुष्ट वद्वार्वे ? अर्थात्‌ माइया रोषाला 
आणि संतोषाला विषय नसल्यानें माझें रागावर्णद्व व्यर्थ 
आहे, आणि संतुष्ट होणदवि व्यर्थ आहदे, म्दणून मीं 
रागठ्रेषादि विकारांचा त्याग करून उदासीन अखाव हैं बरें. 
तात्पय--अज्ा विचारानें, त्यानं (अंतरात्म्यानें) आपल्या 
अ्रमाचा निरास करावा. 


इदानीं मूढात्मनो5न्तरात्मनमश्व त्यागोपादानविषयं प्रद- 
डीयआाइ--- 
यागादाने बहिमूदः करोत्यध्यात्ममात्मवित्‌ ॥ 
4. किन निश्टिता' 
नान्तर्व॑हिरुपादानं न त्यागो त्मनः ॥ ४७ ॥ 
टीका--मूढो बहिरात्मा त्यागोपादाने करोति | क ! बहिर्बाँह्मि 
हि वस्तुनि द्वेषोदयाद्िलाधाभाबान्मूढात्मा त्याग करोति | रागोदया- 
त्तत्राभिलाषात्पत्तरुपादानमिति || आत्मवित्‌ अन्तरात्मा पुनरध्यात्मानि 
स्वात्मरूय एव त्यागापादाने करोति | तन्न हि त्थागों रागद्वेषादेसन्त्ज- 
स्यविकस्पादेवा | स्वीकारश्िदानन्दादे: । यस्तु निष्ठितात्मा कृतकृत्यात्मा 
तस्य अन्तब्रहियां नोपादान तथा न त्यागोडन्तबंदहिरयाँ ॥ 


अथ--आतां बहिरात्म्याला त्याज्य व ग्राह्य विषय 
कोणता, व अंतरात्म्याक्त त्याज्य आणि ग्राह्मय विषय कोणता ? 
हैं सांगतात:--अज्ञानी असा बहिरात्मा-बाह्य वस्तूविषयीं 
द्वेष उत्पन्न झाल्यामुत्ठ ब॒ तिची इच्छा नसल्यामुक्वें-बाह्मयवस्तृचा 
त्याग करतो. आणि बाह्मवस्तूबर प्रेम उत्पन्न झाल्यानें व 


दर समाधिशझ्नतक. 


>ची इच्छा होत असल्यामुर्ल्ई बाह्मवस्तूचेंच महणही करतो- 
अंतरात्मा दवा आत्मम्वरूपांताकच कांड्ठी अंज्ञाचा स्याग व 
कांदी अंशाचें ग्रहण करतो. म्दणजे बदिरात्मावस्थेंत जे 
रागद्वेष आत्म्याचेंच स्वरूप आअद्वेत असे वाटत अस्रतात 
त्यांचा अंतरात्मावस्थेंत तो अंतरात्मा त्याग करतो, आणि 
आत्म्याच्या चिदानंद्स्तररूपाचें अहण करतो. तात्पर्य, अंत- 
रात्म्याछा “मी रागद्वेषादिपरिणामबान नव्हे ” आसे जें 
बादतें हा त्यानें केलेछा त्याग होय. आणि त्याछा “मी 
चिदानंद्रूप आहे ”” अस॑ जे बाटतें, ते त्याचें ग्रहण द्वोय असे 
समजाबें. आणि जो कृतकृत्य झाल्लछा आत्मा ( परमात्मा) 
आहे, तो बाह्य व आंतर अशा दोनहीं प्रकारच्या वस्तूंचा 
त्यागही करीत नाही; ब अ्रदणद्दी करीत नाहीं. कारण, तो 
कृतकृत्य झाछेछा असस्यामुकछं त्याचं करावयाचें असे कांदीच 
उरले्ले नसते. 

अन्तस्त्यागोपादाने वा कुर्वाणोडन्तरात्मा कर्थ कुर्यादित्याह 


युञ्जीत मनसा5प्त्मान वाक्कायाभ्यां वियोजयत्‌ ॥ 
मनसा व्यवहारं तु त्यजेद्ाक्काययोजितम्‌ ॥ ४८ ॥ 


टीका-- आत्माने युझ्जीत सम्बद्ध कुर्यात्‌। केन सह ! मनसा 
मानसज्ञानन चित्तमात्मेत्यभेदेनाध्यवसदित्यथ: | वाकायाम्थां तु॒पुन- 
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वियोजयेत्‌ प्थक्कुर्यात्‌ बाक्काययारात्माभेदाध्यवसायं न कु्यादित्यथ: । 
एतच्च कुर्बाणो व्यवहार तु प्रतिपादकभावलक्षणं प्रवृत्तिनिवृत्तिरूप बा । 
बाक्काययाोजितं वाक्तायाभ्यां योजितं सम्पादितं | केंन सह १ मनसा सह 
मनस्थारापित व्यवहार त्वजत्‌ चित्तन न चिन्तयत्‌ ॥ 


अर्थ--अंतरात्म्यानें त्यागही अंतरंग बस्तूचाच करा- 
वयाचा व ग्रहणही अंतरंगबस्तुू्चेंच करावयाचें, असें जे 
वरील फ्ोकांत सांगितर्ले आहे; त्याबदल तो त्याग व ग्रहण 
हूँ कें करावयादें स्या संबंधान सपंगलात--सस्‍्युग करण्या- 
विषयीं ब ग्रहण करण्याबविषयीं प्रवृत्त झाछेल्या स्या 
अंतरात्म्यानें मनाशीं आपछा योग करावा. म्हणजे, आपल्या 
क्षतज्ञानानें “ मीच मन आहे” असा निश्चय कराबा. 
आशणि वाणी ब शरीर द्यांच्यापाधून आपलें वियोजन कराते 
भ्र्थात्‌ वाणी आणि दझरीर ह्यांच्याविषयी “भी बोल्तों, 
मी चालछतों ” इत्यादि प्रकारचा आत्म्याच्या अभेदाचा 
आग्रह उत्पन्न झालेला असतो, म्हणजे, “शरीर देंच आत्मा 
होय' अजश्ली समजूत दृढ झाठछी असल्यामुक्ठें, बोलगें 
चाढछणें इत्यादि व्यवहार शरीराचे असूनही “मी बोलछतों, 
मी चाछतों ” असे आपण म्दणत असतों. श्यांत बोले 
चाढणें इत्यादि क्रियांचें वास्तविक कर्दृत्व शरीराकडे येत 
असून, आत्मा शरीराहुन निराव्य असल्याचे ज्ञान नसल्यानें 


दर समाधिशतक- 


वरीलछ क्रियांचा कर्ता आत्माच आहे, अखें जें बाटत असदें, 
त्याचा त्याग कराबा. हैं करीत असतां, शरीर आणि 
बाणी द्यांच्या योगानें संपादन केलेला जो अ्रवृत्त्यात्मक. 
अथवा निवृक्त्यात्मक व्यवहार असेछ त्याचाही मनाशञीं 
सहवर्तमान्र त्याग करावा. ह्यांचें तात्पर्य असें कीं, व्यवद्दार 
प्रवृच्यात्मक ( करण शा सरूपाचा ) व ननेवृक्याट्मक 
(न करणें हा स्वरूपाचा ) असा दोन प्रकारचा असतो.- 
त्यांत कांदी व्यवहार शरीरासंत्रंघानं कल्पिछेछा असतों व 
कांदी व्यवद्दार वाणीच्या संबंधानें कल्पिलेछा असतो. 
उदाहरणार्थ--थंडीच्या दिवसांत उबदार कपडे घालछणें ब 
उन्हाब्व्याच्या दिवसांत ते न घालछणें हा प्रवृत्तिनिवृत्त्यात्मक 
व्यवद्दार शरीरासंबंधानं कल्पिढेछा असतो. ब मित्रा्शी 
भाषण करणें व शनूंशीं भाषण न करणें हा प्रवृत्तिनिवृत्त्यात्मक 
व्यवहार वाणीच्या संबंधानें कल्पिछेछा असतो. शरीर आणि 
वाणी हा दोहे।हून आत्मा भिन्न आदे असा निम्थय करणाच्यानें 
बर दाखविलेला जो शरीर आणि बाणी श्ाा दोहाचया योगाने 
संपादन केलेला बरील तप्द्देवा ग्रवृत्तिनिवृत्तिस्वरूपाचा 
व्यवहार असेल, त्याचा सनाक्लीं सह त्याग करावयाचा 
म्हणजे अर्थातत्र तो व्यवद्दार मनांतच येऊं न देणें, त्यार्चे 
मनाने चिंतन न करणे दँच द्वोय. असें अंतरात्म्यानें समजावें- 


समाधिशतक. ६ 


ननु पुत्रकलत्रादिना सह वाक्कायब्यवद्दारे सुखोत्पत्ति: 
प्रतीयते कर्थ तक्त्यागो युक्त इस्याइ-- 


जगदेहात्मरष्ठीनां विश्वास्यं रम्यमेव च ॥ 
स्वात्मन्येवात्मदरशीनां क विश्वास: के वा रातिः ॥४९॥ 


टीका--देद्त्मदष्टीनां बहिरात्मनां जगत्‌ पुत्रकलत्नादिप्राणिगणों 
विश्वास्यमबदश्चक | रस्यमेव च रमणीयमेब प्रतिभांत || स्वात्मन्येब 
स्वस्वरूप एवात्मदष्टीनां अन्तरात्मनां | क विश्वास: क्क वा रतिःन 
क्ापि पुत्रकलत्रादो ठेषां बिश्वासो रतिरां प्रतिमातीत्यथ:॥ 


अथे--पुतन्र, ख्री इत्यादिकांशी भाषण केले असतां व शरीर- 
स्पश्नोदिक केले असतां, व्यापासून सुख हात असलेलें स्पष्टप्णे 
ज्ञात हात असतां, त्यांच्या संब्रधाच्या व्यवद्ाराचा त्याग करणें 
कसे बरें योग्य द्ोइछ ? अशा झंकेचें समाधान हा ज्छोकांत 
सांगतात. आचार्य म्दृणतात--देहदालाच आत्मा समजणाज्या 
बहिरात्म्यांना हैं सबे जग विश्वास ठेवण्याढा योग्य अर्थात्‌ 
आपल्याला न फसबिणार आणि प्रेमाछा स्थान असें बाटतें. 
परंतु, आपल्या खज्या स्वरूपालाच आत्मा मानणार जे 
अंतरात्मे आहत, त्यांचा तिश्वास तरी कोठे असावा व टाांनीं 
प्रेम तरी कल्नावर करावें? तात्पर्य, पुत्र, खो, बगेरे हे 
आत्मस्वरूपाहुन निराब्ठे असल्यानें ब्यांना आत्म्यार्चे खरें 
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स्वरूप कब्णछें आहे, त्यांचा विश्वास फक्त आत्म्याच्या स्वरूपा- 
बरच असणे साहजिक आहे; ब सल्यांचें प्रेमद्दी ्राच स्वरूपावर 
श्सणें योग्य आहे. म्हणून त्यांना स्रीपुत्रादिकांशी संभाषणादि- 
व्यवह्यार केल्यानें सुख होत नसल्याकारणानें त्यानीं त्या 
व्यवद्वाराचा त्याग करणें अगदीं साहजिक आहे, अर्थात्‌ 
अंतरात्म्यानें बह्रात्मावर्स्थेत वाणी व शरीर श्यांच्या योगाने 
जो प्रवृत्तिनिवृत्तिरूप व्यवद्दार संपादन केला असेल, व्याचा, 
संतरात्म!वस्थेत त्याग कराया म्हणजे त्या व्यवद्दाराचें सनांत 
सुब्दीच चिंतन करूं नये, असें बरील रछोकांत जें सांगितलेल 
आइ तें योग्य थाहे असे सिद्ध होतें. 
नन्‍्वेवमाहारादावप्यन्तरात्मन; कर्थ प्रवृत्ति: स्थादित्याह-- 
आत्मज्ञानापपरं कार्य न बुद्धी धारयेचिरम्‌ ॥ 
कुर्यादर्थवशात्किज्चिहक्कायाभ्यामतत्पर: ॥ ५० ॥ 
टीआा-चिरं बहुतरं काल बुद्धों न धारयेत्‌ | कि तत्‌ ! कार्य । 
कथम्मृतं ! परमन्ध्रत्‌ | कस्मात्‌ ! आत्मशानात्‌ आत्मश्ञानलक्षणमेव 
कार्य बुद्धों चिरं धारयेदित्वर्थ: | परमपि किद्निद्दाकायाभ्यां कुर्यात्‌ | 
कस्मात्‌ | अरथवशात्‌ स्वपरोपकारलक्षणप्रयोजनवशात्‌। किंविशिष्ट: ? 
अतत्परस्तदनासक्त, ॥ 
अर्थ--त्ररीर जछोकांत सांगितल्याप्रमाणें आत्मज्ञानी 
जीवाचें प्रेम देहादि बाह्य वस्तूबर जर नम्नतें; अर्से आदे तर 
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मग भोजनादिव्यवद्याराविषयी तरी अंतरात्म्याची प्रवृत्ति कशी 
व्हाबी ? दा म्हणण्याचें समाधान करतात--अंतरात्स्यानें 
आत्मज्ञानावांचून दुसरी कोणतीद्दी गोष्ट बुद्धीत विरकाल राहूं 
देऊं नये. आत्मज्ञानाचेंच निरंतर चिंतन करावें; असे जरी 
आहे तथापि आपल्यावर व दुसज्यावर उपकार करण्याकरितां 
कांद्ी थोढ्या गोष्टी अर्थात्‌ शाख्रव्यार्यान व भोजन हे 
व्यवद्यार ह्यांत आसक्ति न ठेववां बाणी आणि शरीर छ्यांच्या 
योगानें कराव्यात. अर्थात्‌ आत्मज्ञ जीवाची स्वोपकाराथ 
व परोपकारार्थ मोजनादिकांच्या ठिकाणी प्रवृति होते, 
असे समजावें. 
पुनरात्मज्ञानमेव बुद्धी धारयेन्न शरीरादिकमित्याइ--- 


यत्पव्यामीन्द्रियेस्तन्मे नास्ति यज्नियतेन्द्रियः ॥ 
अन्तः पश्यामि सानन्दं तदस्तु ज्योतिरुत्तमम्र ॥ ५१ ॥ 


दीका--यच्छरीरादिकमिन्द्रियं: पश्यामि दन्मे नास्ति मदीय॑ 
रूप तन्न भवति | तह कि तब रूप ? तदस्तु ज्योतिरुत्तमं ज्योतिज्ञो- 
नमुत्तममतीन्द्रिय । तथा सानन्द परमप्रसत्तिसद्भूतसुखसमन्बित | 
एवंबिधं ज्योतिरन्तः पश्यामि स्वसंवेदनेनानुभवामि यत्तन्मे स्वररूपमस्तु 
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भवतु | किंविशिष्ट; पश्यामि ! नियतेन्द्रियो नियन्त्रितेन्द्रिय: ॥ 


अर्थ--भोजनादि व्यवद्दार झाल्यावर पुन; आत्म- 
ज्ञानाचेंच चिंतन करावें, झरीरादिकांच चिंतन करूं नये असे 
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सांगतात--अंतरात्म्यानें असा विचार करावा कीं, इंद्वियांच्या 
योगानें ज्या शरीरादि बस्तूंना सी जवछोकन करीत आहट त्या 
साइया नव्देत. म्हणजे, इंद्रियांनीं समजल्या जाणाच्या देद्दादि 
चस्तु हें माझें स्वरूप नव्दं. कारण, मी देद्दाहुन निराब्य आहे. 
महणून, इंद्रियांचा संयम करून जें आनंदमय असे उत्कृष्ट 
ज्ञान भी आंत पद्दात आहे म्हणजे स्वसंवेदनने अनुभवीत 
आहे, तें मा अधूं दे. तात्पर्य, अज्ञा बिचारानें स्यानें पुन: 
स्वस्वरूपाचेंच चिंतन करावें. 


नमु सानन्द ज्योतिर्यद्यात्मनों रूप॑ स्यात्तदेन्द्रियनिरोध॑ 
रऊृत्वा तदनुभवत: कर्थ दुःख स्थादियाह--- 


सुखमारब्धयोगस्य बाहिदुःखमथात्मनि ॥ 
बहिरेवासुखं सोख्यमध्यात्मं भावितात्मनः ॥ ५२॥ 


टीका--बहिवांह्मविषये सुख भवति | कस्य ? आरब्घयोगस्थ 
प्रथममात्मस्ररूपमभावनो यतध्य | अथ आहो । आत्मनिे आत्मस्वरूपे 
दुश्ख तत्य भवति । भावितात्मनों यथावद्विदितात्मत्वरूप कृताभ्यासस्य | 
बहिरेव बाह्मविषयेष्येबासुख भवति | अथ आहो | सोख्ये अध्यात्म 
तस्याध्यात्मस्वरूप एवं भवति ॥ 


अर्थ--आता आनंदमय ज्ञान देंच जर आत्म्याचें 
स्वरूप आदे, तर इंद्रियांचा संयम करून त्या स्वरूपाचा 
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अनुभव करणाय्याछा दुःख कां दोतें? तें सांगतात--जो 
जीव नुकतांच आत्मस्वरूपानुभव करूं छागछा भद्दे त्वाछा 
वाह्मविषयांतच सुख वाटतें, आणि आत्मस्व॒रूपांतव दुःखच 
वाटत असतें. आणि ज्याने आत्मस्वरूपानुभवाचा अभ्याप् 
केला आदे, त्याला बाह्यविषयांत दुःख वाटतें जाणि आत्म- 
र्वरूपाचे ठिकाणी च सुख द्वोत असतें. 


तद्भावना चेत्थ कुयोदित्याइ-- 


तदबूयात्तत्परान्‌ प्च्छेत्तदिच्छेत्तत्परो भवेत्‌ ॥ 
येनाविद्यामयं रूप॑ त्यक्त्वा विद्यामयं व्रजेत ॥ ५३ ॥ 


टीका--तत्‌ आत्मस्व॒रूप ब्खूयातू पर प्रतिपादय्रत्‌ | तदात्मस्व- 
रूप परान्‌ विदितात्मस्वरूपान्‌ पृच्छेत्‌ | तथा तदात्मस्वरूपं इच्छेत्‌ 
परमार्थत: सन्‌ मन्येत | तलरो भवेत्‌ आत्मस्वरूपभावनादरपरों भवेत्‌ | 
थनात्मस्वरूपेणेत्थम्भाबितिन । अविद्यामय स्वरूप बहिरात्मस्वरूप | 
त्यक्वा विद्यामयं रूप॑ परमात्मस्वरूपं जअजेत्‌ || 


अथे-- आत्मचिंतन कोणतल्ाा प्रकाराने फराबे तें 
सांगतात-- ज्या आत्मस्वरूपाच्या योगानें जीब आपने 
बहिरात्मत्व टाकूत परमात्मस्वरूप होतों, तें आत्मस्वरूप 
दुसप्यादा आपण सांगाबें, त्या आत्मस्वरूपार्च ज्यांना ज्ञान 
झालें अपेड व्यांना तें विचाराबें, तें आत्मस्वरूप वास्तविक 
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सत्य आंदे असे मानावें, आणि व्या आत्मस्वरूपाच्या 
भावनेविषयीं नेहमीं आदर ठेवाबा. ह्ााश्रमाणें करणें म्हृणजे 
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आत्मचितन द्दोय. 


ननु वाकायव्यतिरिक्तश्यात्मनोइसम्भवात्तवृत्रूयादियाय- 
युक्तमिति बदन्त प्रद्याह-- 


शरीरे वाचि चात्मानं सन्धत्ते वाकशरीरयो:ः ॥ 
आान्तो5श्रान्तः पुनस्तच्व प्रथगेषां निवुध्याति ॥ ५४॥ 


टीका--सन्धत्ते आरोपयति | कं! आत्मानं | क्र १ शरीरे 
वाचि च । कोडसो £ बाकुशरीरयोभ्रान्तों बागात्मा शरीरमात्मेत्येव 
विपयस्तो बहिरात्मा । तयोरआ्रान्तों यथावत्स्वरूपपरिच्छेदको:न्तरात्मा 
पुनः एपां वाकशरीरात्मनां तत्व॑ ध्वरूपं प्रथक्‍्ारस्परमिन्न बुध्चाति 
निश्चिनाति ॥ 

अर्थ--शरीर आगणि वाणी ह्यांहून निराब्श असा आत्मा 
असणे संभवतच नाहीं, असें असब्यासु््ठं मागील ज्छोकांत 
आत्मस्वरूपाचें प्रतिपादन करावें बगेरे जें सांगित्ें आहे ते 
कसे जुब्ठतें? अशी शंका करणाव्यास आचार्य खांगठात 
कीं--बाणी आणि शरीर ह्यांनाच आपण समजून अ्रांत 
झालेला बद्दधिरात्मा, शरीरावर व वाणीवर भात्मत्वाचा आरोप 
करीत असतो, म्दणजे झरीराछा अथवा वाणीछाच आत्मा 
असें समजतो. आणि ज्याछा बाणी आणि शरीर ध्ाांच्या 
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ठिकाणीं आत्मत्वाची अश्रांति नाहीं असा म्हणजे आत्म्या्थ खरें 
स्वरूप जाणणारा असा अंतरात्मा तर यांचें ( शरीर, वाणी 
आणि आत्मा दांचें ) एकमेकांहन भिन्न असलछेलछें स्वरूप 
जाणत असतो. शरीर ब आत्मा यांच्या भिन्नत्वाची त्याढा 
प्रतीतिच होत असते. म्हणुन शरीर आणि वाणी ह्ाांच्याहून 
निरात्ठे असें आत्मस्वरूप नाहीं असें म्हणण्यांत अर्थ नाहीं. 

एवमबुध्यमानों मूढात्मा येपु विषयेष्वासक्तचित्तों न तेषु 


आए... कक 


मध्ये किख्वित्तस्योपकारक मस्तीयाह--- 


न तदस्तीन्द्रियार्थेष यत्‌ क्षेमहरमात्मनः ॥ 
तथापि रमते बालस्तत्रेबाज्ञानभावनात्‌ ॥ ५५ ॥ 
टीका--ह्द्रियार्थषु पद्चिन्द्रियविषयेषु मध्य न तारकातचदार्सत | 
यत्‌ क्षमडकर | कस्य ? आत्मनः | तथापि यद्पि क्षमडकरं किश्िन्नास्ति | 
रमते रतें करोति | को5सों ! बालो बहिरात्मा तत्रेव इद्रिया्थेष्वेव | 
कस्मात्‌ ! अज्ञानभावनात्‌ मिथ्यात्वसंस्कारबशात्‌ | अज्ञानं माव्यते 
जन्यते येनासावशानभावनो मिथ्यात्वसस्कारस्तस्मात्‌ | 


अर्थ--आत्मस्वरूपाछा जाणत नसलेला बहिरात्मा ज्या 
“४ पंचेंद्रियांना गोचर असलेल्या ” विषयांचे ठिकाणीं आसक्त 
होतो, त्यांपेकों कोणताही विषय व्याचें कल्याण करणारा नसतो 
असे सांगतात--चक्षु, श्रोत्र, त्वचा, रसना आणि घ्राणश्ञा 
पांच इंद्रियांना विषय होत असछेले जे रूप, शब्द, स्पक्क, रख 
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आणि गंध दे विषय आद्देत, त्यांपेकीं कोणताही विषय 
आत्म्यर्थें कल्याण करणारा श्सा मुर्लच नाद्दी. अर्से जरी 
आादहे, तथापि, अनादिकालापासून उत्पन्न झालेल्या मिथ्या- 
त्वाच्या संस्कार|मुक्े अज्ञनी असछेला असा बहिरात्मा त्या 
विषयांच्या ठिकाणीच रममाण होतो; म्ट्ूणजे आसक्ति 
दाखबितो. 


तथा अनादिमिथ्यात्वसंस्कारे सत्येवम्भूता बदहिरात्मानो 
भ्रवन्ती त्याह--- 
चिरं सुषुप्तास्तमासि मूढात्मान: कुयोनिषु ॥ 
अनात्मीयात्मभूतेषु ममाहामिति जाग्राति ॥ ५६ ॥ 


टीका--चिरमनादिकाल मूद्वात्मानो बहिरात्मानः सुषुप्ता अतीव 
जडतां गता: | केषु १ कुयानिपु नित्यानिगेदादिचतुर्शीतिलक्षयोनिष्तर- 
घिकरणभूतेषु | कस्मिन्सति ते सुपुप्ताः ! तमसि अनादिभिश्यात्वसंस्कारे 
स॒ति । एवम्भूतास्ते यदि सचज्छिपूतय कदाचिदंबबशात्‌ बुध्यन्त तदा 
ममाइमिति जाग्रति | केषु £ अनात्मीयात्मभूतेषु अनात्मीयेषु परमार्थतो 
धनात्मीयभृण्षु पुत्रकछन्नादिषु ममेते इति जाग्रति अध्यवस्थन्ति | 
अनात्मभूतेषु शरीरादिषु अहमेवैते इति जाग्रति अध्यवर्स्थान्त ॥ 


अथ---अनादि अज्ञा मिथ्यात्वाचा संस्कार असल्यानेंच 
हे जीव अशा श्रकारचे बदिरात्मे झालके आदत, असें 
सांगताव--अनादि म्हृणजे स्वयंसिद्ध अज्ञा प्रकार मिथ्यात्व 
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असल्याने दे बद्दिरात्मे नित्यनिगोदादिक चबज्यांशी लक्ष 
योनींमध्यें उत्पन्न दोझुन अगरदींच जड़ म्द्रणजे अश्ञानी असे 
झाले आदत. अर्थात्‌ ज्यांता ही जडता येण्याचें कारण अनादि- 
मिथ्यात्व दँच दोय. दे जीव त्या मिथ्यात्वामुबेंच आपले 
नव्ददेत अश्ञा खरीपुत्रादिकांबिषयीं “हे माझ्े आदेत ” अशी 
बुद्धि धारण करतात. व आत्मस्वरूपांत नसछेल्या देहादिकां- 
विषयी “सीच आई ” अशी समजूत करून घेतात. 


ततों बहिरात्मरूप परित्यज्य स्वपरशरीरमित्थं पशयेद्त्याइ--- 


पश्येन्निरन्तरं देहमात्मनोध्नात्मचेतसा ॥ 
अपरात्मधियाश्न्येषामात्मतच्वे व्यवास्थित: ॥ ५७ ॥ 
टीका--आत्मनों देहमात्मसम्बन्धिशरीरं अनात्मचेतसा ममात्मा 
न भवतीति बुध्या अन्तरात्मा पर्येत्‌ | निरन्तरं सबंदा | तथा अन्येषां 
देह परेषरामात्मा न भवतीति बुध्या पर्येत | किविशिष्ट: ? आत्मतच्के 
व्यवस्थित: आत्मस्वरूपनिष्ठ: || 


अर्थ--मिथ्यात्मामुब्"ं वर सांगितल्याश्रमाणें स्थिदि 
झाली आहे म्दृणून, अंतरास्म्यानें बहिरात्म्याचें खरूप टाकून 
देकन आपके व दुसच्याचें शरीर करसे मानावें तें सांगताव-- 
आत्मस्वरूपांत गढून गेलेल्या अज्ञा अंतरास्म्यानें आपला देह 
हा आत्मा नव्दे अरे सबंद। समजाबें. आणि दुसरे जे बहिरास्मे 
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जीव आहित ट्यांचे देह, तेही 'आत्मे नब्हेंत' असेंच समजावें. 
तात्पयं--अंतरात्म्यानें आपल्या अथवा दुसच्याच्या अज्ञा 
कोणलादी शरीराला आत्मा समजूं नये. 


नन्‍्वेबसात्मतत्त्वं स्ववमनुभूय मूढात्मनां किमिति न 
अतिपायते येन तेडपि न जानन्तीति बद्न्त प्रद्याइ-- 


अज्ञापित न जानन्ति यथा मां ज्ञापितं तथा ॥ 
मूढात्मानस्ततस्तेषां हथा में ज्ञापनश्रमः ॥ ५८ ॥ 


टीका --मूढात्मानों मां आत्मस्वरूपं अशापितमप्रतिपादिते यथा 
न जानन्ति मूढात्मत्वातू तथा ज्ञापितमपि मां ते मूदात्नत्वादेव न 
जानन्ति | ततः सर्वथापरिज्ञानाभावात्‌ तपां मूढात्मनां सम्बान्धित्वेन वृथा 
मे ज्ञापनभ्रम: विफलो में तत्प्रतिपादनप्रयासः | 


अरथ--आत्मस्वरूपाचा स्वतः अनुभव घेऊन व्याचा 
दुस््या अज्ञानी जीवांना कां उपदेश करीत नाई ? कारण, 
तेही आत्मस्वरूपाछा न जाणणारे असेच आहत, असा प्रश्न 
करणाय्यास आचार सांगतात--दे मूढात्मे ज्याप्रमाणें 
आत्मस्वरूप न सांगितल्यामुर््ठे जाणत नादवीत, त्याचप्रमार्णे 
आत्मस्वरूप सांगितरलें असतांद्दी तें त्यांगन समजत नाहीं- 
क्दृणून, त्यांना समजून देण्याकरितां श्रम करणें व्यर्थ आहे. 


समाधिशतक- अर 


यद्‌ बोधयितुमिच्छामे तन्ाई यदई पुनः ॥ 
ग्राह्म॑ तदपि नान्‍्यस्य तत्किमन्यस्य बोधये ॥ ०९ ॥ 


हर श्ध 


टीका--यत्‌ विकल्पाधिरूढमात्मस्वरूप देदादिक वा बाघयितुं 
शापयितुमिच्छामि, तन्नाई तत्स्वयं नाइमात्मस्वरूपं परमार्थतो भवामि ॥ 
यदई पुनः यत्पुनरह्द चिदानन्दात्मक स्वसंबेद्यमात्मरूपं | तदापि 
ग्राह्मनान्यस्थ स्वसंबेदनन तदनुभूयत इत्यूर्थ: | तत्किमन्यस्य बोधये ॥ 


तत्तस्मात्कि किमरथे अन्यस्यात्मस्वरूप बोंधयदहइम्‌ ॥ 


अथ-- आत्मज्ञानी जीवान्न दुसच्यास उपदेश न 
करण्याचें दुसर एक कारण आहे. आत्मज्ञानी अं समजतो 
कीं, कल्पनत बिषय दोणाज्या ज्या आत्मस्वरूपाचं अथवा 
जया देद्दादि विषयाचें ज्ञान दुसज्याछा करून यावें अशी मी 
इच्छा करतों, तें माझें स्वरूप नव्ददे. तात्प५, दुसच्या 
जीवाच्या (श्रोतद्याच्या ) ज्ञानांत विषय होणारें जें आत्मस्वरूप 
तें मार्झ म्हणजे वक्‍्तद्याच्या आत्म्याचें स्वरूप नव्ह. वें 
व्याच्या ( श्रोत्याच्या ) आत्म्याचें स्वरूप दहोय. बरें, ज॑ 


४ 


चिदानंदात्मक असें माहझें स्वरूप आदे, तें दुसज्याछा उपदेशाने 
गधित करून देतां येत नाहीं. कारण, तें स्वसंवेद नेनें मा्शे 
सीच अनुभवावयाचें असल्यानें तें दुसप्याच्या अनुभवाचा 


४ 


विषय द्वोव नाददी. म्दणजे दुसन्याला व्याचा जहुभव घेतां 


७६ समाधिन्नतक. 


येत नाहीं. मग मी आत्मस्वरूपाबा उपदेश दुसज्याछा 
'कशाकरितां बरें करावा ? सुर्व्नय करण्याचें कारण नाहीं« 
अशज्मा समजुतीन आत्मज्ञानी अन्य जीवांना आसमस्वरूपायचा 
उपदेश करीत नाहीं. 

बोधितेडपि चान्तस्तस्वे बद्धिरात्मनो न तत्रानुराग: 


रू 


सम्भवति। मोहोदयात्तस्य बहिरथथ एवानुरागादिति दर्शयन्नाह-- 


बहिस्तुष्याति मूढात्मा पिहितज्योतिरन्तरे ॥ 
बहिव्याति ५ ५ 
तुष्यत्यन्तः भरबुद्धात्मा बहिव्योवृत्तकीतुकः ॥ ६० ॥ 
टीका--बहिः शरीराद्ययं तुष्यति प्रीति करोति । को5सों 

मूढात्मा । कथम्भूत: ! पिद्वितज्योतिर्माहभिभूतज्ञान: । कक १ अन्‍्तरे 
अन्तस्तत्तविषभे । प्रबुद्धात्मा मोहानमिभूतशानः अन्तस्तुप्यति स्वस्व॒रूपे 
प्रीति करोति | किंविशिष्ट सन्‌? बहिव्यावृत्तकोतुकः शरीरादों 
गिदृत्तानुराग: || 


अर्थ--बहिरात्म्यालठा आत्मस्वरूपाचा उपदेश करणें 
डउयर्थ आदे. कारण, त्याठा जर आत्मतत्त्वाचा बोध 
केछा, तर त्या्चे प्रेम त्या विषयावर आत्मस्वरूपाबर 
अत्पन्नच दोत नाहीं. मोहनीयकर्माच्या उदयामुर्क बहिरात्म्याचें 
बाह्यार्थावरच प्रेम असतें अर सांगतात--बहिरात्म्याचें ज्ञान 
मइहनीयकमानें आच्छादित असल्यामुक्नें तो अज्ञानी बद्दिरात्मा 


समाधिशतक. 3 


अंतस्तत्वाठा ( आत्मस्वरूपाछा ) जाणत नाहीं, आणि 
चाह्मविषयांवरच श्रेम करतो, त्यामुब्दे शरीरावर अलंकार 
बगेरे घालून तो स्याला सुशोभित करीत असतो. आणि 
अन्तरात्मा द्वा, बाह्य जे शरीरादि बिषय, त्यांच्या विषर्य॑चें 
स्याचे कोतुक नाहींसे झालें असल्यामुर)ं अंतस्तत्त्वावरच 
( आत्मस्वरूपावरच ) प्रेम करतो; ह्यावरूनही बहिरात्म्याला 
आव्मोपदेश करण व्यथ आदे देंच सिद्ध द्वोतें. 

कुतो5सो शरीरादिविषये निषृत्तभूषणमण्डनादिकोतुक 
इत्याह-- 

न जानन्ति शरीराणि सुखदुःखान्यबुदूयः ॥ 

निग्नहानुग्रहधियं तथाप्यत्रैव कुवते ॥ ६१ ॥ 


टीका--सुखदुःखानि न जानन्ति | कानि!? शरीराणि जडत्वात्‌ 
अबुद्धयो बहिरात्मानः | तथापि यद्यपि न जानन्ति तथापि । अभ्रैत् 
आरीरादाबब कुबते | कां! निम्नद्ानुग्रदधिय देषवशादुपवासादिना 
दरीरादे: कदर्थनामिप्रायो निम्नहबुद्धि रागवशात्तटककंटिसूत्रादिना 
भृषणामिप्रायो5नुग्रदबुद्धिम्‌ ॥ 


अर्थ-- शरीरादिकांना अलूंकृत करण्याचें कोतुक 
अंतरात्म्याढा कां असत नाहीं? श्वाथ कारण ह्ाया ऋ्ोकांत 
दाखविलें आहदे. शरीरें ई जड असल्यामुक तीं सुखदुःखाला 
जाणत नादीव. मदणजे, टद्यांना सुखदुःखांचें ज्ञान असत नाहीं. 


9८ समाधिशतक. 


असं जरी आहे, तथापि, मूढ असे बहिरात्मे दे हरीराविषर्यी 
ड्वेष उत्पन्न झाछा असतां टह्यांनगा उपवासादिकांच्या योगार्ने 
त्रास देऊन दंड करतात. आणि द्यांच्यावर प्रेम उत्पन्न झा्ले 
असतां व्यांना अर्ककार बंगरे घालून सुशोभितद्दी करतात. 
तात्पर्य--शरीराढा अचेतनत्व असल्यानें त्याछा सुखदुःखाचें 
ज्ञान असत नाहीं. म्हणून अंतरात्मे हे झ़रीराठा अढृंकार 
बगैरे घालीत नाइीव. शरीराछा अलंकृत करण दें मूखा्े 
काम आदि असे ते समजतात 


यावश्च शरीरादावात्मबुध्या श्रवृत्तिस्तावत्संसार: तद- 
भाबान्मुक्तिरिति दर्शयज्नाइ-- 


स्ववुध्या यावदग्रण्हीयात्कायवाक्चेतसां त्रयम्र्‌ ॥ 

० आक 7रस्तावदतेषां नफ कप निर्दृति 2 

संस भदाभ्यासे तु :॥ ६२॥ 

टीका--छबुध्या आत्मबुध्या यावद्णण्द्यीयात्‌ । फि! त्रय | 
कर्षां ? कायावाक्चेत्सा । सम्बन्धाभति पाठ: । तन्न कायवाक्चतसा चर्थ 
कते । आत्मनि यावत्सस्बन्ध गुण्ई/यात्म्वीकुयादित्यर्थ: | तावस्संसारः | 
एतेषां कायवाक्चतर्सा भेदाभ्यासे तु आत्मनः सकाशात्‌ कायवकक्‍्चेतांसि 
भिन्नानीति भदाम्याते भदभावनताया तु पुनर्निवतिः मुक्ति: ॥ 


रू जज हब की हर 
अथ--जञापयंत दहझाशारादकांविषय। “आत्मा” अज्ञा 
बज कर ढ छ्् «० 
बुद्धीनें जीवाची श्रवृत्ति असते, तोंपथतच ब्याछा संसार शआदे. 


समाधिशतक. ख्‌ 


अर्स पुढोल ज्छोकांत दाखवितात--हा जीव जोपयत शरीर, 
वाणी आणि मन द्वा तिघांचें आत्मबुद्धीनें ग्रहण करतो; दया 
ततिघांनाद्दी आत्मा असेंच समजतो, तोपथंत त्याछा जन्ममरण- 
रूपी संसार आहे. आगि द्या तिहीबविषयीं “ही आत्म्याहून 
निरातब्यी आहेत ” अश्ष मानण्याचा ह्याछा अभ्यास झाला, 
महृणजे, मोक्षप्राप्ति द्वोते, 


शरीरादाबात्मनों भेदाभ्यासे च झरीरटढतादौ नात्मनों 
दृढतादिक मनन्‍्यते इति दर्शयन्‌ घनेत्यादि स्छोकचतुष्ट यम्ताइ--- 

घने बख्ते यथा5उत्पान न घन मन्‍्यते तथा ॥ 

घने स्वदेहेष्प्यात्मानं न घन मन्‍्यते बुध: ॥ ६३ ॥ 

टोका--घ्न निबिडाबयवे वस्त्र प्रावुत सति आत्मानं घन 
हदृढाबयवं यथा बुधा न मन्यते । तथा स्वदेहेदपि घने हृढे आत्मान 
घने दृढं बुधो न मन्यते ॥ 

अर्थ--हरीर हैं आत्म्याहून भिन्न आहे असें समज- 
'ण्याचा अभ्यास झाछा असतां दझरीराचा बव्दकटपणा बंगेरे 
घर्म आत्म्यावर भाखत नाहींत असें पुढीर चार ज्छोकांत 
सांगतात--ज्याप्रमाणें शहाणा मनुष्य घट्ट वस्ध पांघरले असतां 
शरीरच बब्ठकट झाले असे मानीत नाहीं, म॒दणजे, वस्थ/बर 
असलेलया बब्ठकटपणाचा आरोप शरीराबर करीत नाहीं; 


८० समाधिशतक. 


द्याप्रमाणें, अंवरात्मा हा शरीर दृढ झाढं असतां आत्मा दृढ 
झाला असे मानीत नाइईी. मद्ृणजे अंतरात्मा हां शरीर बन्कट 
झाले असतां मी बव्ूकट झालों असे म्हणत नाहीं. 


जी वस््रे यथा5तमानं न जीरण मन्यते तथा ॥ 
जीणें स्वदेहेउप्यात्मानं न जी मन्यते बुध: ॥ ६४ ॥ 


टीका--जीणे पुराणे वस्त्र प्रावृत यथा55तमानं बुधों जीणे न 
मन्यत तथा जी वद्धे स्वदेह्डपि स्थितमात्मानं न जी वृद्धमात्मानं 
मन्यते बुधः ॥ 


अर्थ-- तसेंच बज्याप्रमाणें शद्दाणा मनुष्य जीर्ण बस्छ 
पांघरलें असतां आपण वृद्ध झार्लों असें मानीतं नाहीं, 
द्या्रमाण ज्ञानी जीव देह जरी बृद्ध झाठा, तरी आत्मा वृद्ध 
झाला असे मानीत नाहीं. 


नष्टे बस्रे यथा5पत्मानं न नष्ट मन्‍्यते तथा ॥ 
नष्टे स्वदेहेष्प्यात्मानं न नर्ट मन्‍्यते बुध: ॥ ६० ॥ 
टीका--प्रावृ७ वच्र नष्टे सति आत्मानं यथा नष्ट बुधो न 


मन्यते तथा स्वदेद्दे विनष्ट कुतश्रित्कारणाद्विनाश गत आत्मानं न नष्ट 
मन्‍्यते बुधः ॥ 


समाधितंतक ढेर 


अर्थ--पांघर लेक बख्य नाश पावछे असतां झद्दाणा मनुष्य 
ब्याप्रमाणं आपण नष्ट झालों असे मानीत नाहीं, त्याप्रमार्णे 
आपका देद कांदी कारणारने नाश पावछा असतां ज्ञानी जीव 
आत्मा नष्ट झाछा अर्स मानीत नादी- 


रक्ते वल्र यथा5त्मानं न रक्त मनन्‍्यते तथा ॥ 
रक्ते स्वदेहेष्प्यात्मानं न रक्त मनन्‍्यते बुध: ॥ ६६८ ॥। 
टीका--रक्ते बच्च प्रावुत सति आस्मानं यथा बुधों न रक्त 
मन्य0 तथा स्वदहंदपि कुसुमादिना रक्ते भात्मान रक्त न मन्यते बुध: ॥ 
अर्थ--रंगछेलें बस्र पांघरलें असतां झद्दाणा मनुष्य 
ज्याप्रमाणें आपके शरीर रंगर् आद्दे असछें मानीत नादीं 
ल्याप्रमाणें पुष्पादिकांनीं शरीर रंगविलें असतां अंतरात्मा दवा 
आपण रंगढों आइदों असें मानीत नाहईीं 


एवं शरीरादिमिन्नमात्मानं भावयतो5न्तरात्मन! शरीरादे: 
काप्ठादिना तुल्यताप्रतिभासे मुक्तियोग्यता भवतीति दर्शयज्नाह- 


यरय सस्पन्दमाभाति निःस्पन्देन समे जगव ॥ 
अप्रज्नमक्रियाभोगं स शर्म याति नेतर: ॥ ६३७ ॥ 


टीका--यस्यात्मन: सरपन्द परिस्पन्दतमन्बित शरीरादिरूप 
जगत जामाति प्रतिमासते | कंथरबूत ( निःलत्पंदेन सम॑ नित्स्पन्देन 


डे समाधिश्रतक. 


काष्ठपाषाणादिना सम ठुल्ये | कुतः तेन तत्समे ! अप्रश जड़मचेतने 
यतः | तथा अक्रियाभोगं क्रिया पदार्थपरिस्थितिः सोग: सुखाद्यनु भवः तौ 
न विद्येते यत्र । यस्थैब सत्म्रतिमासते स कि करोति ! स शर्म याति शर्म 
'परमवीतरागतां संसारमोगदेहोपरि वा वैराग्य गच्छति | कंथम्मू्ते शर्म ! 
अक्रियाभोगमित्पेतदञ्मापि सम्बन्धनीयम्‌ । क्रिया वाक्कायमनोब्यापार: 
मोग इन्द्रियप्रणालिकया विषयानुभवन विषयोत्सवः | तो न विद्येत यत्र 
तमित्थम्मूर्त शर्म स याति | नेतर: न तद्विलक्षणों बहिरात्मा ॥ 


अथे--शर्यैरादिक दे काष्ठासारख्रे भासूं छागछे म्दृणजेच 
जीवाला मुक्त होण्याची योग्यता येते भरे हा ज्छोकांत दर्शित 
करतात--ज्या जीवाला क्रिया करणारें अरसे हे शरीरादिरिप 
जग; क्रियारहित अशा काष्ठाप्रमाणें ज्ञानशून्य व दगडाप्रमाणें 
जड तसंच वस्तूच्या स्थितीन युक्त नसलेलें ( म्हणजे कोणतीहि 
क्रिया करणें ज्याचा स्वभाव नव्दे असें ) आणि सुखदुःखार्चे 
ज्ञान ज्याटा नाहीं असें भासतें, तो जीव ( अंतरात्मा ), वाणी 
शरीर आणि मन ह्यांच्या क्रिया ब भोग म्दृणजे इंद्वियांच्या 
योगानें विषयांचा अनुभव, अथवा बविषयांपासून द्वोणारा 
आनंद, दे ज्यांत नाहींत असा जो झम ( म्दणजे वीवरागपणा 
किंवा संसार, विषयभोग व शरीर श्ांच्याविषयीं बैराग्य ) 
व्याछा प्राप्त होतो. इतर जीव शमाहछा प्राप्त होत नाहीं- 
सात्पर्य--शरीर हूं काष्टादिकांप्रमां जड आहे, अरे ज्याला 


समाधिषतक, <१्‌ 
बादतें द्याठाच बेराग्य उत्पन्न होते. इतराला द्वोत नादीं. दवा 
जाम (परम बीतरागता अथोत्‌ शरीर व विषयोपभोग यांविषयां 
बैराग्य उत्पन्न होणें) हैँ मुक्त जीवाचें पूर्वचिन्द असल्यानें, हा 
झम ज्याला भ्राप्त झाला तोच जीब मुक्त द्दोण्याला योग्य झाला 
ह अरथात्‌ सिद्ध होतें. अज्ञी अवस्था अंतरात्म्याची असल्यानें 
तोच जीव मोक्षाधिकारी समजावा; बद्दिरात्म्याची स्थिति 
याच्या उछट असल्यानें तो विषयोपभोगांतच रमसाण दोतो 
अतएव मोक्षछछमी ट्याछा प्राप्त दोव नाई. 


सो5प्थबं शरीरादिभिन्नमात्मानं किमिति न प्रतिपद्यद 
इल्याइ--- 


शरीरकज्चुकेनात्मा सँवृतज्ञानविग्रह: ॥ 
नात्मान बुध्यते तस्मादश्रमत्यतिचिर भवे ॥ ६८ ॥ 


ठीका---शरीरमेव कण्चुक तेन संबृतः रुम्यक्‌ प्रच्छादितो 
शानमेव विग्रहः स्वरूप यस्थ | शरीरसामान्योपादानेडप्थत्र कार्मणशरीर- 
मेब गृह्मते । तस्वैब मुख्यवृत्त्या तदावरकत्वोपपत्तेः | इत्थम्भूतो बहिरात्मा 
नात्मानं बुध्यते। तस्मादात्मस्यरूपनवबोधात्‌ अतिचिरं बहुतरका्ू 
भवे ससारे अ्र्माप ॥ 


अर्थ--शरीरादिकांहून भिन्न असलेल्या आत्मस्वरूपाढा 
बहिरात्मादी कां जाणत नाई सें सांगतात-- ज्ञान म्दृणजे 


डर समाधिश्नतक., 


झुद्धचैतन्य दें ज्याचें स्वरूप तें कामणशरीरानें अत्यंत आच्छादित 
पाले जादे अतएव हां बदिरात्मा आपल्या खच्या स्वरुपाला 
जाणत नाहीं. ट्ामुंन्देंच दा बहिरात्मा अनंतानंतकालपयत 
संसारांत फिरत आहे. 

यदात्मन: स्वरूपमात्मत्वेन बद्रात्मानों न बुध्यन्ते तदा 
किमात्मस्वेन ते बुध्यन्त इत्याह-- 

प्रविशद्लतां व्यूहे देहेषणूनां समाकृतो ॥ 

स्थितिभ्रान्त्या प्रपच्मन्ते तमात्मानबुद्धयः ॥ ६९ ॥ 

टीका--त देहमात्माने प्रपय्न्ते | के ते? अबुद्धया बहिरात्मानः। 
कया कृत्वा ! स्थितिआन्त्या | कक! देहे। कथम्भते देहे व्यूदे समूह । 
केषां ! अणूनां परमाणूनां | किंविशिष्टानां प्रविशद्वछतां अनुप्रविशत 
नि्भेच्छतां च | पुनराप कथम्मत ! समाक्ृता समानाकारे दृश्यपरापराता! 
दन आतंत्मना सहकक्षत्र समानावगाहन वा | इत्थम्मते दह या |स्थात- 
आन्त स्थित्या काल न्तरस्था।वत्तन एकक्षत्रावस्थानन वा श्रान्तिदहा- 
स्मनोरभदा ध्यवसायस्तया ॥ 

अर्थ--तदि्रात्मे द्वे जर आत्म्यावें खरें स्वरूप जाणत 
नाहांत, तर, ते आत्मा अर्से फोणाछा समजतात; तें 
सांगताव--परमापषृच्या समुदायानें बनलेल्या ब आत्स्याक्ना। 
सद्द एका क्षेत्रांव अवगाह करणाज्या अश्ा झा श्वरीराच्या 
ठिकाणीं तें बरेच दिवस टिकणारें असल्यासुन्ठं, अज्ञानी 
जीवांना 'हाच आत्मा आदे! असा अमभ द्वोतो. ट्यामुब्ढ ते 
ज्या शरीराढाच आत्मा छर्से समजतात, 


समाधिशतक. दप्‌ 


तताो ययावदात्मस्तरूपभप्रतिपत्तिमिच्छन्नात्मानं देहाद्धिक्न 
आ।वयदिलद्याह-- 


गोरः स्थूलः ऋशो वाःहमित्यब्नेनाविशेषयन्‌ ॥ 

आत्माने धारयेन्नित्यं केवलज्ञमिविग्रहम्‌ ॥ ७० ॥ 

टीका-- गौरोदद स्थलो5६ई कृशा5हमित्यनन प्रकारेणाडेन विशेष- 
णेन विशेषयन्‌ विशिष्ट कुर्बन्नात्मानं धारवेत्‌ चित्तेदबिचरू भावयेत्‌ 
नित्य सबंदा | कथम्भूत ? केवलशप्तिविग्नई केवलशानस्त्रूपे । अथवा 
कंवल रूपादिरद्दिता शप्तिरेवोपयोग एवं जिग्नदः स्वरूप यस्य ॥ 


अथे--आत्म्याच्या स्वरूपाचें यथार्थ ज्ञान वहा अशी 
इच्छा करणाच्यानें आत्मा द्वा शरीराहून भिन्न आह अशी 
भावना करावी असे सांगतात--मी गारा, मी स्थुछ, मी 
कृश ( रोडका ) अश्ञा प्रकारच्या विशेषणांनी आत्म्याला युक्त 
करूं: नये, मदृणजे गरोरेपणा बंगेरे विशेषणें शरीयंची असल्याने 
तीं आत्म्याचीं आदत अर्से समजूं नये, तर, आत्म्याची 
भावना करतांना तो केवलज्ञानरूपी [ केवलज्ञान देंच ज्याचें 
स्वरूप आदे असा अथवा केवल म्दणजे नुसती अर्थात्‌ गोरा 
रंग बगेरे जिला नाहीं अशी जी ज्ञप्ति (ज्ञान) तीच 
आहे स्वरूप ज्याे कसा] आहे, अशाच ट्याची नेहमीं 
आवना कराबी. 


< ६ समाधिशतक. 


यप्ैवंविधमात्मानमेका्रमनसा भावयेत्तस्थैव मुक्तिनौ- 
न्यस्येय्ाइ-- 


मुक्तिरेकान्तिकी तस्य चित्त यस्यचला धूतिः ॥ 
तस्य नेकान्तिकी मुक्तियस्य नास्त्यचला धृतिः ॥ ७१॥ 


टीका-- एकानितिकी अवद्यम्भाविनी तस्यान्तरात्मनों मुक्ति: । 
यस्य चित्त अचला अविचला धरतिः आत्मस्वरूपघारण स्वरूपविषया 
प्रसत्तिबां। यस्य तु चिते नास्त्यचला धृतिस्‍्तस्थ नेकान्तिको माक्तः ॥| 


अर्थ--जा अश्ा प्रकारच्या आत्म्या्चें एकाग्रमनार्ने 
चिन्तन करतो ट्याछाच मोक्ष प्राप्त होतो, इतराछा द्ोत 
नाईी, अस सांगतात--ज्याच्या चित्तांत वर सांगितछेल्या 
प्रकारच्या आत्मस्व॒रूपाची निमश्चछ भावना असेछ, द्यालाच 
( अंतरात्म्यााच ) निश्चयाने मोक्ष प्राप्त होवो, आणि ज्याच्या 
चित्तांत वी महणजे आत्मा द्वा ज्ञानस्वरूपी आदे अशी स्थिर 
भावना नप्ेल द्याला मसोक्षभ्राप्ति निश्चयानें होत नाहीं. 


चित्तेष्वछा धृतिश्वच छोकसंसग परित्यव्यात्मस्वरूपस्थ- 
संवेदनानु भवे सति स्यान्नान्यथेति दर्शयज्नाइ--- 


जनेभ्यो वाक्ततः स्पन्दो मनसश्चित्तविश्रमाः ॥ 
भवन्ति तस्मात्संसर्ग जनैर्योगी ततस्त्यनेत ॥ ७२ ॥ 


समाधिशतक., ८ 


टीका-- जनेभ्यो वाग्बचनप्रवृत्तिमंबति । ततो बचनप्रदृत्ते: 
स्पन्दों मनसो व्यग्रता भवाति | तस्मान्मनस्स्पन्दाबित्तीवअ्रमा नाना- 
बिकल्पप्रवुत्तयों भर्वान्त | यत एव ततस्तस्मात्‌ योगी स्थजेत्‌ | के! 
संस सम्बन्ध । के! सइ ? जने: ॥ 


का ढ् ० ०० 

अथ--चित्ताची एकाग्रता ही लोकांचा संबंध टाकून, 

आत्मस्वरूपाच्या संवेदनाचा अनुभव केला तरच होईलछ, 
हर है] ५ ष्ट कि हे भी. 

नाइीपेक्षां ती अथातू ध्यान द्वोणार नाहीं असे क्षा ज्ोकांत 
दाखबितात--छोकांच्या संसग।पासून षोरूण्याची अ्रवृत्ति दोते; 
व्यामुलें मनाची व्यग्रता दोते; व्या व्यग्रतेच्या योंगादें 
वित्तविश्रम मरदणजें मनांत अनेक तरंग किंवा विकल्प उत्पन्न 
द्ोतात, म्दणून योगी जीवानें अथात्‌ आत्मचितन करणाज्या 
जीवाने छोकांचा संबंध टाकावा. 

तहिं १; संसग परित्यज्याटव्यां निवास: कर्तव्य इत्याशद्ढां 
'निराकुबै न्नाह--- 


ग्रामोररण्यमिति द्वेघा निवासो नात्मदर्शिनाम्‌ ॥ 
दृष्टात्मनां निवासस्तु विविक्तात्मेव निश्चलः ॥ ७३ ॥ 


टीका - ग्रामाइरप्थमित्येवं द्वेघा निवासस्थान अनात्मदशिना- 
मल्ब्धात्मस्वरूपोपलम्मानां 4 दृश्टात्मनामुपलब्धात्मस्वरूपाणां निवासस्तु 
बिमुक्तात्मेव रागादिराहितो विद्युद्धात्मिव निश्चलः चित्तव्याकुछतारदितः [| 


<८ समाधिशतक, 


अधे-- बरील॑ज्छोकांव “ आत्मचिंतन करणास्यानें 
छोकांचा संसर्ग टाकाबा” अरे सांगितछें; तर मग स्यानें 
अरण्यवास करावा को काय अश्ञा शंकेचा निरास करताव-+- 
गांव आणि अरण्य हा दोन रहाण्याच्या जागा-ज्यांना 
आत्मस्वरूपाचे ज्ञान झालेढे नाहीं-त्यांच्या आहेत, म्दणजे 
द्वा भेद ज्यांना आत्मदशन झालेलें नाहीं त्यांनीं मानावयाचा 
आदे. आणि ज्यांना आत्मस्वरूपाचा साक्षात्कार झाछा आहे 
त्यांचें बसतिस्थान म्हटर्छ म्हणजे एक रागाद्रिद्दित आणि 
निश्व॒ल महणजे चित्ताच्या व्य्रतेतें रहित असा आत्माच द्वोय- 
मग ते कोठेंड्दी राहिले तरी चाल्तें. 


कटचआ. 


अनात्मद्शिनो दृष्टात्मनश्व॒ फर्ं दश्शयज्नाइ--- 


कप रत 2 ४ 4 ० रे 
देहान्तरगतेभ्री जे दहजस्मन्नात्ममावना ॥ 
७ का कि जे 

बीज विदेहनिप्पत्तेरात्मन्येवात्ममावना ॥ ७४ ॥ 

टीका-- देह्वान्तरे भवान्तर गतिगसन तस्थ बीजे कारण कि £ 
आत्मभावना । क £ देददेइस्मिन्‌ अस्मिन्‌ कमबशादगुृहदीत देह्े। 
विदेहनिष्पत्ते: बिदहस्प सर्वथा देदत्यागत्य निष्पत्तभुक्तिप्राप्तेबरीज 
स्वात्मन्तेबात्ममातना ॥| 

अर्थ--आत्मज्ञान न दोणें आणपि दोणे झ्ांचें फल 
सांगवात--कर्माच्या आधीनतेमुद् प्राप्त झाछेल्या देहाच्याः 


समाधिशतक. ८टर्‌ 


ठिकाणीं आत्मभावना करणे म्हणजे वर्तमानकालीं क्राप्त 
झालेल्या शरीराठाच आत्मा असे मानणें दें पुढें दुसज्या 
शरीराचोी प्राप्ति होण्याचें साधन आहदे. आपणि शुद्ध अज्ञा 
आत्मस्वरूपावर आत्मभावना करणें दें देदापाघून मुक्त 
दोण्याचें अथात्‌ मोक्षग्राप्तीच' साधन आहे, अर्से समजावें. 


तात्पर्य--आत्मज्लान न होण्यानें संसाराची प्राप्ति होते आणि 
आत्मज्ञान झालें असतां मोक्षप्राप्ति होते. 


कब्मिद्रुरुभविष्यतीति बदनत प्रस्याइ-- 


नयत्यात्मानमात्मेव जन्म निवाणमेव च ॥ 
गुरुरात्मात्मनस्तस्मान्नान्यो5स्ति परमार्थतः ॥ ७५ ॥ 


टीका-- जन्म संसार नयति प्रापयाति | क॑ ? आत्मानं । 
कोडसी आत्मेव देहादी दृढात्मभावनावशात्‌ | निबाणमेव च॑ 
आत्मानमात्मेब नयति स्वात्मनेवात्मबुद्धिप्रकषेसद्धाबातू | यत एव 
तस्मात्परमाथतों गुरुरात्माउडत्मनः । नान्‍्यो गुरुरास्ति परमाथत: | 
व्यवहारेण तु यादे भवाति तदा भबतु ॥ 


अथे--आत्मज्ञान दोण्याला फोणी तरी शुरु पाहिजे 
असे म्हणणाप्यांना आचार्य सांगतात--आत्मा दाच शरीरा- 
दिकांवर €ृढ अज्ञा प्रकारची आत्मभावना करूं छागढछा 
म्दणजे, तो आापल्यालाच जन्ममरणरूपी संसारांत पाडतो. 


९० समाधिशतक. 


आगि तोच शुद्धाव्मस्वरूपाच्या ठिकार्णी आत्मभावना करूं 
छागछा म्दणजे आपल्याढाच निवाणप्राप्ति करून देतो. म्हणून 
वास्तविक विचार केला अखतां, आत्मा हाच आपलछा स्वतःचा 
गुरु होय. दुसरा कोणीदहि गुरु नाहीं. थआतां व्यवहारांत 
दुसरा गुरु पाहिजे असे पादिजें तर म्दणावें. पण बस्तुतः 
आत्मा दवा आपछा आपणच गुरु आदहे. 


देहे स्वबुद्धिमरणोपनिपाते कि करोतीदाइ-- 


रात्मबुद्धिर्देहादाबुत्पश्यज्नाशमात्मन: ॥ 
मित्रादिभिर्वियोगं च बिभेति मरणादभूशम्‌ ॥ ७६ ॥ 


टीका--देहादों दृढात्मबुद्धिरविचलात्मदृष्टिबंहिरात्मा । उत्तरप- 
ज्नलोकयन्‌ | भात्मनों नाश मरणं मिन्नादिभिर्वियोगं च मम भर्वात 
इति बुध्यमानों मरणाद्विमेति भशमत्यथंम्‌ ॥ 


अर्थ--देद्दालाच आत्मा समजणारा बहिरात्मा मरण 
प्राप्त झाें असतां काय करतो तें सांगतात--देह दाच आत्मा 
दोय अ्षज्षी ज्याची दृढबुद्धि झालौ आदे असा हवा बहिरात्मा 
आपल्याला भमरण प्राप्त झालेढे पाहुन, आतां मित्रादिकांशीं 
आपछा वियोग दहोणार असे मनांव आणून, तो सत्यूछा 
फारच भितो.- 


समाधिशतक, ९१३ 
यस्तु स्वात्मन्येवात्मबुद्धि: स मरणोपनिपाते किं करोतील्याइ-- 


आत्मन्येवात्मधीरन्यां शरीरगतिमात्मनः ॥ 
मन्यते निर्भय सकत्वा बर्ध वस्रान्तरप्रहमू ॥ ७७ ॥ 


टीका--भात्मन्येबात्मस्वरूप एवं आत्मधीः अन्तरात्मा शरीरगति 
शरीरविनाश शरीरपरिणति वा बालाद्यवस्थारूपां आत्मनो अन्यां मिर्ना 
निर्मयं यथा भवस्येब॑ मन्यते । शरीरोत्पादविनाशौ आत्मनो विनाशो- 
त्पादों ( उत्पादविनाशों इति साधु: ) न मन्यत इत्यर्थः | बर्ख त्यकत्ता 
वस्रान्तरग्रहणमिव | 


अर्थ- जो शुद्धात्मस्वरूपाछाच आत्मा असें समजतो 
तो अंतरात्मा मरण प्राप्त झालें असतां काय करतो तें सांगतात- 
शुद्ध अजश्ा आत्मस्वरूपाण्याच ठिकाणीं आत्मबुद्धि धारण 
करणारा अंतरात्मा, म॒ृत्युका्ी ज्याप्रमाणें हें बस्र टाकून दुसरें 
बस्तर ग्रहण कराबें, व्याप्रमाणं आत्मा हैं शरीर टाकून, दुसच्या 
शरीरांत गसन करीत आहे छसें निर्भयपण्ण मानतो. तात्पर्य- 
तो उत्पत्ति आगि सरण दे बिकार आत्म्याछा नसून शरीराढाच 
आदत अरे मानतो. आणएि द्यासुब्ें मरण प्राप्त झालें असतां 
तो निर्भयद्वी असत्तो. 


एबं च॒ स एव बुध्यते यो व्यवद्यारेइनादरपरः | यस्तु 
तन्नाद्रपर: स न बुध्यत इत्याइ--- 


९२ समाधिशतक. 


त्मगोचरे 
व्यवहारे सुषुप्तो यः स जागर्त्यात्मगोचरे ॥ 
जागर्ति व्यवहारे5स्मिन्‌ सुषुप्तरभात्मगोचरे ॥ ७८ ॥ 
टीका--व्यबहारे विकल्पामिधानलक्षणे प्रश्ृत्तिनिशृत्त्यादिस्व॒रूपे 
वा सुधुप्तो 5प्रयत्नपरों यः स जागर्त्यात्मगोचर आत्मविषये संवेदनोंद्रतो 
भवतति | यस्तु व्यवहारेडस्मिन्नुक्तप्रकारे जागरति स सुघुप्तः आत्मग्रोचरे ॥ 


अथ- हा श्लछोकांत जो व्यवद्ाराविषयीं अनादर करतों 
थाद्दे, त्याछठाच आत्मस्वरूपायें ज्ञान दोतें इतराछा द्वोत नाहीं 
असें सांगतात--व्यवहारांत ( द्रव्याच्या पयायांचें ज्यांत 
ग्रहण केले जातें त्याला व्यबहार म्हणतात. जसें, जीवाला 
मनुष्य, गाय, घोडा बगेरे पर्यायांच्या रूपानें मानणें ) जो 
सुषुप्त असतो म्दणजे कोणव्याह्दी प्रकारचा यत्न करीत नाईडीं, 
अर्थात्‌ जो पर्यायांचा त्याग करून शुद्ध द्रव्याचेंच ग्रहण करतो, 
तोच आत्मज्ञानाविषयीं जागृत असतो. म्हणजे तो आत्म- 
स्वरूपाच्या संवेदनविषयी यत्न करितो. आणि जो व्यवहारांत 
जागा असतो मह्णजे द्रव्य सोडून पर्यायांचें ग्रहण करीत असतो, 
तो आत्मस्वरूपाबिषयीं सुषुप्त असता. अथोत्‌ तो आत्म्याच्या 
मनुष्यपर्यायाकढेच पाहणारा असल्यामुद्)े त्याछा खज्या आत्म- 
स्वरूपाचें ज्ञान होत नाहीं. 
यश्ञात्मगोचरे जागर्ति सर मुक्ति प्राप्रोवीयाइ--- 
आत्मानमन्तरे दृष्टवा दृष्टवा देहादिक बाहिः ॥ 
तयोरन्तरविज्ञानादभ्यासादच्युतो भवेत्‌ ॥ ७९ ॥ 


समाधिशतक. ९३ 


टीका--आत्मानमन्तरेडम्यन्तरे दृष्ट्‌वा देहादिक बहि्ंष्ट्वा 
तयोरात्मदेइयोरन्तरविज्ञानात्‌ अच्युतों मुक्तो भवेत्‌ | ततोषच्युतो 
भवन्नप्यभ्यासाद्धेदशानभावनातों भवति न पुनर्मेदविशानमात्रात्‌ || 


अर्थ--जो आत्मस्वरूपप्राप्तीविषयों यत्न करतो, तो मुक्त 
होतो असे सांगतात--आत्मा हवा अंतरंगांत स्वतःच आदे 
असे मानून, आणि देद्दादिक सर्व वस्तु बाह्य (परक्या) आदित 
असें चिंतन करून, आत्मा आणि शरीर क्चांच्यामध्यें असछेढा 
भेद पूर्णपणं समजल्यामुक्ठें व भेदश्ञानाच्या सतत अभ्यासामुक्रे 
( आत्मा आणि इरीर ह्यांच्या संबंधान नेहमीं भेदभावना द्वोत 
असल्यामुब्ठें ) अंतरात्मा हा स्वस्वरूपपासून च्युत द्वोत नाहीं. 
अर्थात्‌ मुक्त द्वोतो. 
यस्य च॒ देहात्मनोभददशन तस्य प्रारब्धयोगावस्थायां 
निष्पत्नयोगावस्थायां च कीदर्श जगस्प्रतिभासत इत्याइ-- 
पूर्व दृष्टात्मतत्वस्य विभात्युन्मत्ततजगव्‌ ॥ 
स्व्यस्तात्मधियः पश्चात्काष्टपापाणरूपवत्‌ ॥ <० ॥ 
टीका-पूर्व प्रथम दृष्टात्मतत्तस्थ स्वदेहाद्धेदेन प्रतिपक्ना- 
स्मस्व॒रूपस्थ प्रारब्धयागिनः विभात्युन्मत्तवजगत्‌ स्वरूपचिन्तनविकरू- 
स्वाच्छमेतरचेष्टायुक्तमिंदं जगत्‌ नानाबाह्मयविकल्पेरपेतमुन्मत्तमिव प्रति- 
मासते । पश्चान्निषन्नयोगावस्थायां सत्यां स्वभ्यस्तात्मधियः सुष्दु 


९ समाधिशतक. 


भावितमात्मस्वरूप येन तल्य निश्चल्मात्मस्वरूपमनुभवतों जगद्विषय- 
चिन्ताभावातू काष्ठपाषाणव्मतिभाति । नतु परमोदासीन्यावरूम्बात्‌ | 


अर्थ--व्याठा शरीर आणि आत्मा ह्ाांच्यामघील 
भेदा्चें ज्ञान झाछेलें आह, द्यालठा मनाच्या एकाग्रतेचा 
अभ्यास करण्यास आरंभ करतांना व अभ्यास पूर्ण झाल्याबर 
हैं सबे जग करे दिसते, तें सांगतात--आत्मा हवा श़रीराहून 
भिन्न आदे अ्सें ज्याढा ज्ञान झालें, द्याछा प्रथम दें जग-तें 
आत्मस्वरूपार्चें चिंतन करीत नसल्यामुत्ठें व अशुभ व्यापार 
करीत असल्यामुब्ठं-खुल्वयासारखं दिसतें. पुर्द आत्मस्वरूपाच्या 
ठिकार्णी द्याच्या चित्ता्ी एकाग्रठा झाल्यावर, तो वा जगाचा 
विचारच करीत नसलयानें त्याला तें जग काष्ठपाषाणाप्रमाणें 
दिसतें. ही गोष्ट, व्याच्या ( अंतरात्म्याच्या ) जगाविषयीच्या 
अत्यंत उदासीनतेमुरं द्ोत नसून बाह्य जगाचें दृश्य स्वरूप 
व्याच्या मनांत मुर्व्य येइनार्स श्लार्ठ असल्यामुब्ठेच द्वोते. 

ननु स्वभ्यस्तात्मधिय इति व्यर्थम्‌ । श्वरीराद्धेदेनात्मन- 
स्तत्खरूपविभ्य; श्रवणात्स्वयं वाओन्येषां तत्स्वरूपप्रातिपादना- 
न्मुक्तिभविष्यतीत्याशक्याह--- 


शण्बश्नप्यन्यतः काम बदन्नपि कलेवरात्‌ ॥ 
नात्मानं भावयेद्धिन्नं यावत्तावन्न मोक्षमाकू ॥ ८१ ॥ 


समाधिशतकः ९ 


टीका--अन्‍्यत उपाध्याबादेः कार्म अत्यथ्थ शुण्वन्नपि कलेबरा- 
द्विन्माकणेयन्नपि ततो भिन्ने ते स्वयमन्यान्‌ प्रति वदज्ञपि यावत्कलेबरा- 
क्विन्रमात्मानं न भावयेत्‌ ताबन्न मोक्षमाक्‌ मोश्षभाजन तावन्न भवेत्‌ ॥ 

अर्थ--मागगीढ शहोकांत “ स्वभ्यस्तात्मधियः म्दणजे 
आत्मस्वरूपाच्या ठिकाणीं ज्याच्या चित्ताची एकाग्रता झाडी 
आहे ” असे म्हृटर्ले आई दें योग्य नादी. कारण, आत्मा हा 
शरीराहून निराब्य भादे अर्से आत्मज्ञानी छोकांच्या तोंडून 
ऐकलं असतां, किंवा आपण दुसज्या छोकांना तस्रा उपदेश 
केछा असतांहदी, आत्मा शरीराहून भिन्न आहदे दी गोष्ट 
समजली असलयानें मोक्ष दोण्यास काय हरकत आहदे ? अशी 
शंका घेणाज्याला आचाय सांगतात--आत्मा शरीराहून भिन्न 
थहे असें ऐकून ब दुसप्याला सांगूनद्वि जोपयेत तक्षी भावना 
केलेडी नाहीं, तॉपयेत तो जीव मुक्त द्ोण्याछा पात्र होत 
नाहीं. म्हणून एकाग्र चित्तानें मी क्षराराहुन भिन्न आह अशी 
भावना नेहमीं अवश्य केलो पाहिजे. 

तद्भावनायां च प्रवृत्तोड्सो कि कुर्यात्‌ ? 

तथैव भावयेदेहाव्यावृत्यात्मानमात्मनि ॥ 
यथा न पुनरात्मान देहे स्वभ्ेडपि योजयेत्‌ ॥ ८२ ॥ 

टीका--देहाव्यावृत्य शरीरात्प्रथकत्वा आत्मांनं स्वस्वरूप 
आत्मनि स्थित तथैब भावयेत्‌ शरीराद्धेदेन दृढ्तरभेदभावनाप्रकारेण 
भावयेत्‌ | यथा पुनः स्वप्न स्वप्नावस्थायां देहे उपछब्धेदपि तत्र आत्मान 
न योजयेत्‌ देहमात्मतया नाध्यवस्येत्‌ ॥ 


९्चे समाधिश्तक. 


अर्थ--आत्मभावना करावयास तयार झाछेल्यानें काय 
करावें तें सांगतात--आत्मस्वरूप शरीराहून निराब्दे करून 
हलाची भावना आपल्याच (आत्म्या५च्याच ) ठिकाणीं करावी. 
ती इतकी दृढ द्वोऊं द्यावी कीं, जिच्या योगानें स्वप्रांत देखीछ 
“४ शरीर आत्मा आहे ” असे आपल्याला वाटणार नाहीं. 


यथा परमोदासीन्यावस्थायां स्वपरविकल्पस्त्याब्यस्तथा 
च्रृतविकल्पोंईपि | यतः -- 


अपुण्यमत्रतेः पुण्य त्रतेरमेश्नस्तयोव्ययः ॥ 
अब्रतानीव मोक्षार्थी त्रतान्यापे ततस्त्यजेत्‌ ॥ ८१ ॥ 


टीका--अपुण्यमधरम: अज्तैदिंसादिविकल्पे: परिणतस्य मवति | 
पुण्य धर्मों बतेः अद्दिंसादिविकल्पे: पारिणतस्य भवति | मोक्ष: पुनस्तयो: 
पुण्यापुष्ययोव्यंयो विनाशो मोक्ष:॥ ययेव हि छोहवशुब्लुला बन्धइत॒स्तथा 
सुवर्ण शूद्डला5पि । अतो यथोभयशुड्खलाभावाद्यवहारे मुक्तिस्तथा 
परमार्थदर्पीति । ततस्तस्मान्मोक्षार्थी अन्रतानीव इबशब्दा यथाथ:ः 
यथादइत्रवानि त्यजेत्तथा ब्तान्यपि | 


अर्थ--आतां ज्यात्रमाणें अल्येत उदासीन अवस्थेंत 
स्वपरभाव सोडाबयाचा असतो, व्याप्रमाणेंच आत्मनिष्ठ जाबानें 
अनेक भ्रकारचीं त्रतें करण्याचंदी सोडार्बे छागतें असें झा 
ज्छझोकांत दाखचिताव--त्रत॑ं नव्हेत असे जे दिसा बंगेरे व्यापार, 
ते केल्यानें करणाज्याढा पापाचा बंध द्वोतो, अद्दिसा बगेरे ब्र्ते 
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केल्यानें पुण्याचा बंध होतों, आजि पुण्यपाप श्या दोहोंचा 
नाश झाल्यानें मोक्षातरी प्राप्ति होते. कारण, ण्याप्रसा्ण 
लोखंडाची बेडी बंधन करतवे त्याचप्रमाणें सुवणाची जरी बेडी 
असली, तथापि ती बेढीच असल्याने बंधन करते. म्इणृव 
दोन्‍्द्दी प्रकारची बेडौ नसली म्दणजेच जसा व्यबहारांत मनुष्य 
बद्ध द्ोत नाहीं, अर्थात्‌ मोकब्श-स्वतंत्र-असतो स्याप्रमाणे 
पापपुण्य हीं दोन्‍्दीं कर्मंच असल्‍्याने त्यांपासून जीवाला बंध 
होतो. म्हणून त्या दोह्योचाही किंबहुना संपूर्ण कर्माचा नाश 
हालछाच मोक्ष असें समजावयाचें आहे. श्वाऋरितां मुमुक्षु 
अशा भ्रव्यजीपानें ( अंतरात्म्यानें ) अव्नतांचा म्दृणजे दिंसादि- 
व्यापारांचा जखा त्याग करावबयाचा तसाच बत्तांचाही 
त्याग करावा. 


कथ तानि त्यजेदिति तेषां त्यागक्रम॑ दर्शयज्ञाह--- 
अव्नताे परित्यज्य ब्रतेष्ठ परिनिष्टितः ॥ 
स्यजेत्तान्यापि सम्प्राप्य:परम पदमात्मनः ॥ ८४ ॥ 


टीका-- अबवानि दिंसादीनि परित्यज्य ब्रतेषु परिनिष्ठिनो 
भत्रेत । पश्चात्तान्यपि त्यजेत्‌ | कि कृत्बा £ सम्प्राप्य। कि ततू  परमे पद 
परमबीतरागतालक्षणं क्षीणकषायगुणस्थानं | कस्य तत्पदं ! आत्मन: || 
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अर्थ--त्या त्यागाचा क्रम सांगतात--द्विंसादिक जीं 
अज्ञते त्यांचा त्याग करून, प्रंते करण्यांत स्थिर झालेल्यानें 
( अंतरात्म्याने ) उत्कृष्ट असे बीतरागताछक्षणाचेें क्षीणकषाय 
नांवाचें गुणस्थान (१२ वें गुणस्थान ) प्राप्त श्ा्े असतां म्हणजे 
आत्मा बीतराग झाला असतां व्ाा ब्रतांचाददी त्याग कराबा- 


कुतोष्त्रतवि कल्पत्मागे परमपद्श्राप्तिरिद्याह्‌-- 


यदन्तजेल्पसम्पक्तमुत्मेक्षाजालमात्मनः ॥ 
मूल दुःखस्य तन्नाशे शिष्टामे्ट परं पदस्‌ ॥ <९ ॥ 
टीका--बदुक्रेक्षाजारु । कथम्भूर्त ! अन्तर्जल्पसम्पृक्त अन्तर्वे- 
अनब्यापारोपेत आत्मनो दुःखस्य मूल कारण | तन्नाशे तस्योत्प्रेक्ाआलस्य 
बिनाशे | इष्टममिलषित यत्पद तब्छिष्ट प्रतिपादितम्‌ ॥ 


अर्थ--अनेकप्रकारच्या अन्नतांचा द्याग केछा अखतां, 
परमसपद प्राप्त दोतें द्वी गोष्ट कशी खेभवते तें सांगताद--मनांत 
आब्दस्फूर्ति दोऊन जे अनेक भ्रकारबे विकल्प ( कल्पनातरंग ) 
चठतात व जे बिकल्‍लप कोणी नसतांनासुद्धां आंतल्याजांत 
सेभाषण करतात; अथवा वात्याबरोबरच विचारविनिमय 
करतात तेच आत्म्याढा दुःख देण्याढा मूछकारण आद्दित. 
मदृणून क्या अंतवेचन व्यापारमय कल्पनाचक्रांचा नाक्ष झाल्यानें 
जें अवशिष्ट शुद्ध चेतनन्‍्य राहतें, तेंच इष्ट व परसश्रिय असे 
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परमपद म्दणजे आत्म्याचें खरें स्वरूप होय. थ या परमपदाची 
प्राप्ति बर सांगितलेले कल्पनातरंग नष्ट झाल्यामुल्च द्वोते- 
हा ठिकाणी मनांत श्ब्दांची स्फूर्ति दोडन जे कह्पनातरग 
उठतात त्यांचीही गणना अ्त्र॒तांव केली आहद्दे असें समजावें. 


तस्य चोस्प्रेक्षाजाछ़स्य नाश्न कुर्बाणोबनेन क्रमेण 
कुर्यादिव्याइ--- 


अन्नती त्रतमादाय व्रती ज्ञानपरायणः ॥ 
परात्मज्ञानसम्पन्नः स्वयभेव परो मवेव्‌ ॥ ४६ ॥ 


टीका---अजतित्वावस्था भाविविकल्पजारू अतमादाय विनाशयेत्‌ ॥ 
ब्रतित्वावस्थामावि पुनविकल्पजालं शानपरायणों शानमावनानिष्ठो भूत्वा 
परमवीतरागताबस्थायां विनाशयेत्‌ । सयोगिजिनावस्थायां परात्मशान- 
सम्पन्न: परं॑ सकलशानेमभ्य उत्कृष्ट तन्च॒ तदात्मशानं चर केवरूशान 
तेन सम्पन्नों युक्तः स्वयमेव गुर्वद्युपदेशानपेक्षः परः सिद्धस्वरूप 
आत्मा भवेत्‌॥ 


जअजर्थ--त्रर सांगितलछेल्या कल्पनातरंगांचा त्याग करणें 
तो पुदीछ क्रमाने कराबा अरसे सांगतात-श्रतरद्दित असछेल्यान 
ज्रते धारण करून, त्रतरद्दित असलेलया अवस्थेत उत्पन्न दत 
असलेल्या बर सांगितछेलया कल्पनांचा ( संकरुप-विकल्पांचा » 
स्याग करावा. शज़ती असलेल्याने ज्ञानपरायण होऊन ( झ्ञान- 
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भावनेंत आसक्त राहुन अर्थात्‌ बीतराग होऊन ) ब्रती असतांना 
जया कपना उत्पन्न होत असतीड त्यांचा त्याग कराबा, मग 
सयोगिजिनांवस्थेंव उत्कृष्ट अश्या प्रकारचें जें आत्मज्ञान म्हणजे 
केबलज्ञान, त्यानें युक्त होऊन, आपणच ( गुरू वगैरेंच्या 
उपरदेश्ञाची अपेक्षा न करतां ) सिद्धस्वरूप दद्दावें; अर्थात्‌ 
मोक्षरुष्मीस वरावें. 
यथा च बत्रतविकल्पो मुक्तेदुतुन भवति तथा छिंगवि- 
कऋरपो5पीत्याइ--- 
लिग॑ देहाश्रितं दृ्ट देह एवात्मनो भवः ॥ 
न मुच्यन्ते भवात्तस्मात्ते ये लिज्ञकृताग्रहा: ॥ <७॥ 
टीका--छिंगं जटाधारणनमत्वादि दद्माश्रितं दृष्ट शरीरघमंतया 


प्रतिपन्न | देह एवात्मनो भव: संसार: | यत एड तस्माये लिंगकृताग्रहद्म: 
लिंगमेब मुक्तेइतुरितिकृरताभिनिवश्ञास्ते न मुच्यन्ते | कस्मात्‌ ! भवातू ॥ 


अर्थ--ज्याप्रमाणें अनेकप्रकारचों ब्रतें ही मोक्षाला 
साधक न्ाइी।त त्याप्रमाणेंं शरीराबर अनेकप्रकारची चिन्दें 
घारण करणें हेंद्दी मोक्षातं साथन नव्हें, दूँ हा ज्कोकांत 
दाखबितात- कोणतेंही चिन्द्द ( जटा घारण करणें, नम्न असर्ण 
बगेरे बंष ) हें देदाअित म्हणजे दहावरच दृष्टी पडत असतें. 
आणि आःतस्म्याडा देहप्राप्ति होणें ह्ाठाच संसार असें महणतात- 
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अर्थात चिन्हांचा-लिंगांचा-आत्म्याश्ी कोणल्याही प्रकारचा 
संबंध नसल्यानें जटा वगैरे चिन्हें धारण करण्याविषयी 
आग्रह करणारे जीव संसारापासून मुक्त होत नाहीत, उलछठ 
शरीरधर्मावर विश्वास ठेवल्यानें ते पुनः संसारांतच पडतात- 


येदपि वर्णानां ब्राह्यणो गुरुतः सर एवं परमपदयोग्य 
इति बदन्ति ते5पि न मुक्तियोग्या इत्याह--- 


जातिंदेहाश्रिता दृष्टा देह एवात्मनो भवः ॥ 
न मुच्यन्ते भवात्तस्माये ते जातिकृताग्रहा; ॥ <८ ॥ 


टीका--जा तिर्त्राह्मणादिदेंदाओितेत्यादि सुगमम्‌ ॥ 


अर्थ- “बज्राक्‍्मण हा सर्व. वणाचा गुरु होय ” असे 
शास्त्रांत सांगितर्ले असल्यानें ब्राह्षणजातीचा मनुष्ियच मसोक्ष- 
प्राप्ति द्वोण्याछा योग्य समजाबा, असे म्हणणारे ते छोकद्दी 
मुक्त होण्याला योग्य नाहींत अ्से सांगतात- चिन्द्माप्रमाणेंच 
ब्राक्मणादि जाति ही देखील देदाचा आश्रय करणारीच आहें, 
म्दणजे जाति द्वी सुद्धां शरीराचाच धर्म आदे. आत्म्याल्ा जात 
नाहीं आणि आत्म्यालछा शरीराची प्राप्ति होण हाच संसार आहिे. 
म्हणून शरीराशीच ज्याचा संबंध येतों अशा जातीबदल जे आग्रह 
घरून षसले आद्देत तेह्दी संसारापासून मुक्त होण्याछा योग्य 
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नाहींत असे समजायें. जातिभमेदार्च अवासतव स्तोम' 
माजविणाच्यांनी आचायीच्या या उपदेश्ञार्चे चांगढ मनन 
कराबे. व जातीबहलचा खोटा अभिमान सोडावा. 


तर्दि ब्राह्मणादिजातविविशिष्टो निवाणादिदीक्षया दीक्षितो 
मुक्ति प्राप्रोतीति बद्न्‍्तं प्रत्याइ -- 


जातिलिज्ञविकल्पेन येषां च समयाग्रहः ॥ 
तेषपि न प्राप्नुवन्त्येव परम पदमात्मनः ॥ <९ ॥ 
टीका--जातिलिंगरूपविकल्पों भदस्तेन येषां शैवादिनां समया- 
अह: आगमानुबन्ध। उत्तमजातिविशिष्ट हि हछिंगं मुक्तिहेतुरित्यागमे 
प्रतिपादितमतस्तावन्मात्रेणेव मुक्तिरित्येबंूपो येषामागमामिनिवेश: 
तेदपि न प्राप्नुवन्तयेव परम पदमात्मन: ॥ 


अर्थ- आतां, जाति किंवा चिन्ह श्वांच्या योगानें जरी 
मोक्षत्राप्ति द्वोत नाह्दीं तरी जआझणादि जातीने युक्त अखलेल्या 
मनुष्याने निर्वाणदीक्षा घेतठी असतां तो मुक्त होतो; अर्से 
महणाव तर स्यावरही दोष सांगतात- जाति आणि दीक्षादि 
चिन्हें ही दोन्दी पाद्विजेत अथोत्‌ हा दोन असलों तरच मुक्ति- 
दोते; खसे ध्यांच्या शाख्रांत आग्रह्ाने प्रतिपादत केछेले आदहे,. 
तेह्दी आत्म्याच्या उत्कृष्ट पदाला म्हृणजे मोक्षाला शभ्राप्त डोत 
नाहींव. कारण, जाति आगणि दीक्षा ध्ा दोन्‍्ददी एकन्न जरी 
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असल्या तथापि त्या दोन्‍्द्ी शरीराचेच धर्म असल्याने 
आत्म्याशी त्यांचा मुब्दींच संबंध नाहीं. म्हणून त्यापासून 
मोक्षप्राप्ति होणे शक्‍य नादीं. याप्रमाणें आचायोनीं जाति- 
भेदार्वे खंडन करून चिन्द्रांदि बाह्य अवर्थबराचा फोलपणा 
स्पष्टपर्ण दाखबिला आदि. 

तत्पदभाप्त्यथ जात्यादिविशिष्टे शरीरें निर्ममत्वसिध्य थे 
ओोगेभ्यो व्यावृक्ष्यापि पुनर्भाहवशाच्छरीर एवानुबन्ध प्रकुर्ष- 
स्तीत्याह--- 

यच्ष्यागाय प्रवर्तन्ते भोगेभ्यो यदवाप्तये ॥ 

प्रीति तत्रेव कुर्वन्ति द्रेषमन्यत्र मोहिनः ॥ ९० ॥ 

टीका--यस्य शरीरस्य त्यागाय निमेसत्वाय भोगेभ्य: खग्वनिता- 
दिम्यो निवर्तन्ते | तथा यदवासये यस्य परमबीतरागत्वस्थावासये 
प्राप्तिनिमित भोगेभ्यो निवतन्ते | प्रीतिमनुबन्ध तंत्रेव शरीरे एब 
कुवोन्ति | द्वेष पुनरन्‍्यत्र वीतरागत्वे | के ते ! मोहिनो मोहबन्तः || 

अथे-- मार्गीछ तीन जोकांत ब्यांच्या मतांच खंडन 
केले आादे, त्या मांचे छोक त्या मोक्षपदाची प्राप्ति होण्या- 
करितां जात्यादिकानी युक्त असकेल्या अशा शरीरावरीछ 
अमत्व ( माझेपणा ) नाहींसें व्हावें म्दणून अनेक प्रकारच्या 
ओगांचा हल्याग करतात. पण भोद्दामुछे पुनः शरीराचाच संबंध 
करतात; म्द्ृणून व्यांचीं मरते अग्राह्म आद्वेत अर्से सांगतात-- 
छया शरीरावरीक समत्वाचा नाश उद्वाबा म्दृणून व ज्या 
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बीतरागत्बाची ( वेराग्याची ) भ्राप्ति वद्वावी म्दणून दे. छोक 
गंध, साछा, स्त्री बंगेरे भोगांपासून परावृत्त होताव, ते गया 
शरीराबरच पुनः भोहनीय कर्माच्या उदयामुर््ये प्रेम करूं: 
छागवात. कारण, जटादि चिन्हें धारण करणें ब ब्राह्मणादि 
जाति असर्णे दी मोक्वाचीं साथने भाद्वेत अरे त्यांच्या ज्ञाख्रांत 
सांगितलें असल्यामुब्दे वा साधनांची प्राप्ति करून घेण्याकरितां 
द्यांना शरीराका जपावें छांगतें. त्या योगानें त्या शरीरावर 
त्यांचें प्रेम उत्पन्न दोतें. आणि खज्या वीतरागपणावर त्यांचा 
ठ्वेष उत्पन्न होतो. दवा सर्व खेब्ठ मोहनीयकर्माच्या उद्यामुत्देंच 
होव आदे. म्दणून त्यांचीं मरते अग्राह्म दोत. 


रु 


तेषां देद्दे दशनव्यापारबिपर्यास दु्शयन्नाह--- 


अनन्तरन्नः सन्धत्ते दर्श पड़ोयथापन्धके ॥ 
संयोगात्‌ दृष्टिमड्रेंणपे सन्‍्बच्ते तद्दात्मनः ॥ ९१॥ 


टीका--अनन्तरज भेदाआइकः पुरुषों यथा पह्ोहश्टिभन्धके 
सन्धत्त आरोपयति | कस्मास्संयोगात्‌ पंग्वन्धया: सम्बन्धमापैत्य | तद्बत्‌ 
तथा देहात्मनो: संयोगादात्ननो दृष्टिमंगेडपि सन्धत्त अंग पर्यतीकि 
मोहाभिभूतों बहिरात्मा ॥ 


अर्थ- बर दाखबिलेके जे वादी (भेदाविषयों आम्मदद 


श्र 


करणारे) सयांची देदाविषयीं भछतीच दृष्टि असते असें सांगतात-- 
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ज्याभ्रमाणें पांगव्य आणि आंधव्ण द्यांच्यामधीरकू भेद न 
समजणारा मनुष्य त्या दोषांच्या संयोगासुछ्ं पांगवन्वयाच्या 
हइृष्टीचा आरोप आंँधव्वयावर करतों म्हणजे अंधव्याच्या 
खांयावर पांगव्य बसढेला आहे दें न जाणुन, पांगब्ग 
सांगीढ त्याप्रमाणं आंधव्य चाठत असछेछा पाहून, एखादा 
मूर्ख मनुष्य “ चालऱत असलेल्याछा दिखतें आह?” अर्खे 
म्दृणतो, त्याप्रमां सोहनीयकर्मान ग्रासलेछे असे दे बर 
सांगितछेले बहिरात्मे शरीर आणि आत्मा ह्यांच्या संयोगासुब्दे 
झरीरालाच आत्मा म्दृणव आदेत. मरूदणून्र त्यांच्या दृष्टीद 
(ह्वानांत ) विपयोस झाझेछा आह. 


अन्तरात्मा कि करोतीलयाह--- 


दृष्टभेदों यथा दा पंगोरन्धरे न योजयेद ॥ 
तथा न योजयेदहे दृष्टात्मा दृष्टिमात्मनः ॥ ९२ ॥ 
टीका--दृष्टभेदः पंस्वन्धयो: प्रतिपन्नभेदः पुरुषों यथा पंगोह्ंष्टि- 
मन्धे न योजयेत्‌। तथा आत्मनों दृष्टि देहे न योजयेत्‌। कोंड्सो ! 
दृष्टात्मा देह्ाद्भेदन प्रतिपन्नात्मा ॥ 
जयथे--अंतरात्मा काय करतो तें सांगतात--न्यात्रमार्णे 
पांगव्य आणि आँधब्य हांच्यामध्य असछेल्या भेदाचें ज्याछा 
ज्ञान झालें आदे असा मनुष्य पांगव्वयाच्या दुष्ठीचा आरोप 
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आंघव्वयावर करीत नादी, व्याप्रमाण आत्मा आणि शरीर 
आंच्यासघीर भेदार्चे ह्ान असलछेछा असा हा अंतरात्मा 
देदाबर आत्सबुद्धि ( देह द्वाच आत्मा अज्ञी समजूत ) ठेबीत 
नाईी. अ्थात्‌ अंतरात्म्याछा स्वस्बरूपाचें सम्यक्‌ म्दृणजे 
थथार्थ ज्ञान झालेढें असततें. 


बहिरन्तरात्मनो: का5वस्था अ्रान्ति: का वा5श्रान्तिरित्याइ--- 


सुप्तोन्मत्ताद्वस्थेव विभमोध्नात्मदर्शिनाम्‌ ॥ 
विभमो5क्षीणदोषस्य सर्वावस्था5पत्मदर्शिनः ॥ ९३ ॥ 
टीका--सुस्तोन्‍्मत्ताद्यवस्थेव बिश्रमः प्रतिभासते | केघामनात्म- 
दर्शिनां यथावदात्मस्वरूपपरिशानरद्दितानां बह्रात्मनां । आत्मदर्शि- 
नोइन्तरात्मनः पुनरक्षीणदोषस्य मोहाक्रान्तस्य बहिरात्मनः सम्बन्धिन्यः 
सर्वावस्थाः सुप्तोन्‍्मत्ता्बस्थावत्‌ जाग्रत्मबुद्धानुन्मत्ताद्यवस्थाउपि विश्रभ:ः 
प्रतिभासते ब्यावद्वस्तुप्रातिमासाभावात्‌ ॥ अथबा सुसतोन्मत्ताद्मवस्थेव 
'एवकारो5पिशब्दार्थ तेन सुप्तोन्‍्मत्ताद्यवस्थाइपि न विअनः | केषां ! 
खात्मदर्शिनां दृढतराम्यासात्तदवस्थायामपि आत्मनि तेषामबिपर्यासात्‌ 
स्वरूपसंवित्तिविकल्यासम्भवाद्य | यदि सुसतावस्थायामप्यात्मदशर्म 
स्थात्तदा जाग्रदवस्थाबत्तत्राप्यात्मन: कथ्थ सुसादिव्यपदेश इत्वप्ययुक्तम) 
अतस्तत्रेन्द्रियाणां स्वविषये निद्रया प्रतिबन्धात्तद्यदेशों न पुनरात्म- 
दशनप्रतिबन्धादिति | तहिं कस्यासो विश्वमो भबति ? अक्षीणदोषस्य 
बहिरात्मनः कथम्भूतस्य ! सर्वाबस्थात्मदर्शिन: सर्वावसुथां बालकुमारादि- 
#क्षणों सुप्तोन्मंच्ादिरूपां चात्मेति पश्यत्पेबंशीरूस्य || 
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अर्थ--बहिरात्मा आणि अंवतरात्मा झांना कोणती 
खअबस्था भ्रमात्मक वाटवे, आणि कोणती अवस्था प्रमाणात्मक 
( खरी ) बाटते तें सांगतात--आत्म्याच्या खज्या स्वरूपा्चें 
ब्यांता ज्ञान नाहीं जशा बदिरात्म्यांना सुप्तावस्था ( झोपेची 
स्थिती )। उन्मत्तावस्था ( बेड छागछेढी स्थिति ), 
स्वप्नावस्था मूच्छाबस्था हा अवस्थाच अमात्मक जशा 
बाटतात, अर्थात्‌ बहिरात्म्यांना जाप्रदवस्था ह्वी खरी बाटते. 
आणि आस्मज्ञान ज्याला झालें आदे अशा अंतरात्म्याठ्ा 
ज्याच्या रागादि दोषांचा माश झाछलछा नाहीं अज्ञा बहिरा- 
स्म्याच्या सर्वेच अवस्था अ्रप्रात्मक बाटतात. अथांतू 
बदिरिात्म्याची खरी म्द्णून मानछेली जाग्रदवस्था ती देखीछ 
अंतरात्म्याछा अमात्मम्ध बाटते. कारण, बहिरात्म्याछा 
स्वस्वरूपाजें लू ज्ञान नसल्यानें तो त्या अवर्स्थत्दी शरीराद्ाच 
आत्मा मानून उन्मत्ताप्रमाणेच व्यवद्दार करीव असतो. 
म्इणून बद्दिरात्म्याची जाप्ररबस्था देखीछ अंतरात्भ्याला 
अमात्मकच बाटते. ह्या कछोकाचा अर्थ दुसच्या प्रकारानदी 
होतो; तो असा--आत्मज्ञान ब्यांना आए अश्ा अंतरात्म्यांना 
छुषु प्तो-अवस्था, उन्म'्तावस्था बगेरे अबस्थाही अमात्मक 
नादीत. म्हणजे, अंतरात्म्मांना स्वस्वरूपसंबेदनेचा फारच टढ 
अभ्यास झाछा असल्यानें त्यांगा वरीर अवस्थांमध्यंद्दी 
आत्मस्वरूपअम्त द्योत नाही. कारण, स्यांना स्वरूपसंबेदने- 
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यासून च्युति केठ्द्यांच द्योत नाहीं. अर्थात्‌ व्यार्थे आत्म्याच्या 
स्वरूपाचे ज्ञान यथार्थव असतें. श्यावर अंतरात्म्याछा जर 
पुप्ताबस्थेंतद्दी आात्मसंवेदना दात आद्दे, तर सग ती अवस्था 
सरी जाम्रदवस्थेप्रमाणेंच झाडी असल्यांन तिछा सुषुप्तावस्था 
असें कां म्द्ृणावें ? अज्ञी शंका करणें योग्य नादी. कारण, व्या 
अवस्थेंत इंद्रियांना निद्रेम॒ुन्द आपापडे विषय ग्रहण करण्यास 
अतिबंध द्ोत असल्यासुर्ठंच ह्या अंवस्थेढा सुषुप्ति ( निद्रा ) 
अवस्था अर्स नांव दिलें आदे; आत्मसंवेदनला प्रतिबंध दोवो 
महणून नव्हे, अर्थात्‌ अंतरात्म्याला निद्रावस्थेतही आत्मसंबेदना 
द्वोते महणण्यास कांहीं हरकत नाही. बहििरात्म्यावें मात्र तसे 
नाहीं. व्याछा निद्रादि अवस्था अमरूप वाटतात. कारण, 
व्याचे दोष क्षीण झालेढे नसतात; आणि तो५बाल्य, तारुण्य, 
सुद्धपणा, निद्रा बगेरे सवे अवस्थांमध्यं शरीराछाच आत्मा 
असे समजत अखतो. टाामुकरे/ त्याछा निद्रादि अवस्थांत 
शरीराचें भान द्वोत नसल्यानें या अवस्था अमात्मक वाटतात-« 


ननु सर्वावस्थात्म दर्शिनोप्प्यशेषज्ञासत्रपरिशान क्षिद्रारदितस्य 
ऑक्तिभविष्यतीति वद्न्तं प्रत्याइ--- 


विदिताशेषशाल्रोषपि न जाप्रदपि मुच्यते । 
: देहात्मदृष्टिज्ञातात्मा सुपतोन्मचोअपि मुच्यते ॥ ९४ ॥ 
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टीका--न मुच्यते न कमेरहितो भमवति | कोड्सौ £ देहात्म- 
इष्टिबंहिरात्मा | कथम्भूतोदपि १ विदिताशेषशास््रोषपि परिशाताशेष- 
शास्त्रा5पि देहात्मदृष्टियेतः देहात्मनोमेदराचिरहितो यतः | पुनरपि 
कथम्भूतोडपि ! जाग्रदपि निद्रयाइनमिभूतोडपि ॥ बस्तु ज्ञातात्मा 
परिशातात्मस्बरूप: स सुप्तोन्‍्मततोदपि मुच्यते विशिष्टां कर्मनिजरां करोति 
हृढतराभ्यासात्सुताद्वस्थायामप्यात्मस्वरूपसंवित्यवेकल्यात्‌ ॥ 

अर्थ--बाल्यादि सर्व अवस्थांत झरीराछाच आत्मा 
मानणारा असा जीव सर्वश्ास्रांचें ज्ञान झाल्यामुब्दें निद्रेचा 
आ्ञाग करून सदा जागृत राहूं छायछा न्दणजे तो मुक्त दोईछ. 
कारण, ट्ानें निद्रेचा त्याग केल्याकारणानें द्याठा आता 
केठद्टांच भ्रम द्वोण्याचें कारण रादिले नाहीं. अखें जर कोणी 
म्हृणेछ तर त्याछा आचार्य सांगतात--क्षराराठा आत्मा 
समजणारा बद्दिरात्मा सर्वशाशत्र जाणणारा जरी झाठा व 
निद्रेबा द्याग ककून तो जागत जरी राहिछा, तथापि, तो मुक्त 
द्ोत नादी. कारण, ट्यालछा “भात्मा देहाहून निराब्ध आहे.? 
अश्ञा चिंतनाची गोडढी छागछेढी नसते. आणि ज्याती आत्मा 
देहाहून निराब्य आई अझी भावना झाढेली असते, तो 
ऊंतरात्मा सबदा निजून राहिला किंवा उन्मत्त झाढा तथापि 
तो मुक्त द्ोतोी, कारण, द्याचा अभ्यास दृढ़ झाठा अखस्या- 
कारणानें निद्रावस्थेंदद्दी द्याच्या आत्मस्वरूपाच्या संबेदनेत 
'कोणव्याददी प्रकारची न्यूनता येत नाई. 


११० समाधिश्नतक. 


'कुतस्तदा तदवैकल्यमित्याह-- 


यजैवाहितधीः पुंसः श्रद्धा तत्रेव जायते ॥ 
यत्रेव जायते श्रद्धा चित्त तत्रेव लीयते ॥ ९५ ॥ 


टीका--यत्रेव यरिमन्रेव विषये आद्वितघीः दत्तावधाना बुद्धि: । 
#& यत्रात्मद्ितधीरिति च पाठ: यत्रात्मना हितमुयकारस्तत्र घीरिति”” 
बुद्धिः कस्प £ पुंस:। अ्रद्धा रचिस्तस्प तत्नेव तस्मिन्नन विषय जायते | 


यत्रिव जायते श्रद्धा चित्त ततेत्र लायत आसक्ते मवति ॥ 


अरथ---अंतरात्म्याच्या आत्मसंवेदनेत झोंपतद्दी न्‍्यूनता 
येत नाईीं अर्स जें बर सांगितले त्यावें कारण काय तें 
सांगतात--मनुष्याची बुद्धि ज्या विषयांत एक्राग्न मरहणजे 
तन्‍्मय झाली असेल, त्याच विषयाबर त्याचें श्रद्धान जढतें. 
आधि ज्या विषयावर श्रद्धान उत्पन्न दोतें, त्याच विषयाच्या 
ठिकार्णी स्यार्चे चित्त आम्तक्त होत अछतें. म्हणून केव्द्वांही 
त्याच्या मनांव दुसय विषयच येत नसतो. श्वंतरात्म्यायें तरी 
आत्मा व देद्द यांच्या भिन्नत्वात्रिषयीं असंच इढ श्रद्धान 
झाूलेऊ अस॒प. म्दणून त्याच्या आत्मसंवेदनेंत केव्द्रांदी न्यूनवा 
येत नादी. कारण त्याछा भात्म्याचे यथार्थ ज्ञान झालेडें असतें. 


समाधिशतक- १९१ 


क पुनरनासक्त चित्त भवतीत्याह--- 


यत्रानाहितधीः पुंसः श्रद्धा तस्मान्रिवर्तते ॥ 
यस्मालिवतते श्रद्धा कुतश्चित्तस्य तछयः ॥ ९६॥ 


टीका--यजत्र .यस्बिन्विषय अनाहितधीरदत्ताबधाना बुढिः। 
यनरवाहितधीरिति च पाठ: यत्र औहतधीरनुपकारकर्जुद्धिः) कस्य ? पुंसः | 
तस्माद्विषयात्सकाशात्‌ भ्द्धा निवतंते | गस्मान्निवतते भ्रद्धा कुतथ्रित्तत््य 
सल्लयः तस्मिन्बिषये छय आसक्तिस्तक्लय: कुतों नेब कुतश्चिदपि || 


अर्थ--सित्त आसक्त कोठे द्ोत नाहीं तें सांगतात. 
ज्या बस्तृच्या ठिकाणी “ही आपल्याछा अनुपकारक म्दृणजे 
मुकसान करणारी आह” अशी मलुष्या्ी बुद्धि होईल, त्या 
चस्तृपासून त्याची आवढ परतते. आणि ज्या बस्तूपासून 
आबड परतते अथात्‌ ज्याचा तिटकारा बाटतो त्या बस्तृच्या 
ठिकाणी चित्ताची आसक्ति कश्नी असाबी ? मुर्दठीच असणे 
झकक्‍य नाहीं. 


“ यन्न च चित्त विछीयते तथ्येयं मिन्नमभिन्ने चे भर्वाति 
शत्र भिन्नात्मनि ध्येये फछमुपद्शयज्नाह-- 

मिप्नात्मानमुपास्यात्मा परो भव॒ति तादृशः ॥ . 

वर्तिदीप यथोपास्य भिन्ना भवाति तादशी ॥ ९७॥ 


११२ समाधिशतक, 


टीका--मिन्नात्मानमाराधकासू थस्भूतमात्मानमइत्तिद्धरूप॑ उपा- 
स्पाराध्य आत्मा आराधकः पुरुष: परः परमात्मा भवति ताइशोदइसिद्ध- 
स्वरूपसहरदा: | अतैवार्थ दृष्ठान्तमाद वर्तिरित्यादि | दीपाद्धिन्ला वर्तियेथा 
दीपमुपास्य प्राप्य ताइशी भवति दीपरूपा भवति ॥ 

अथ--ज्या ठिकाणी चित्त आसक्त द्वोतें तें ध्येय ( बस्तु ) 
आपस्याहून भिन्न आणि अभिन्न असें दोन प्रकारचें असतें. 
स्थांत ध्येय आपल्याहून भिन्न असल्यास्र त्याच्या उपासनेर्च 
फछ दाखवितात--ब्याप्रमाणें वात आपल्याहून भिन्न 
असछेलया अशा दीपाची उपासना करून आपण दीपस्वरूप 
द्वोते, त्याप्रमाणं आराधकाच्या आत्म्याहून भिन्न अशा 
आत्म्याची [ अरइंत, सिद्ध बंगरेंची ] उपासना केल्यार्ने 
उपासक आत्मा हा आपणद्दि त्या उपास्य आत्स्याश्रमार्ण 
मदणजे अरहंत बंगेरे स्थरूपाचा द्वोतो. 

2. ७ किक पु 
इदानीममिन्नात्मोपासने फलछमाह--- 


उपास्यात्मानमेबात्मा जायते परमो5थवा ॥ 
मथित्वा5प्त्मानमात्मेद जायते<मिर्यथा तर: ॥ ९८ ॥ 


टीका--अथवा5त्मानमेब चित्स्वरूपमब चिदानन्दमयमुपास्य 
आत्मा परम; परमात्मा जायते | अमुभेवार्थ दृष्टान्तद्वारेण समर्थयमानः- 
प्राइ मयित्वेत्यादि | यथा5डत्मानमेव मयित्वा धषायित्या तरुरात्मा तझु 
स्वत एवामिर्जायते ॥ 


समाधिशतक. भरे 


अथ--आता आपल्याहुन भिन्न नठ्द्दे जक्षा आत्स्याज्या 
उपासनेचें फल सांगतात--ज्याप्रमाणें वृक्ष आपण आपल्याला 
घांसून स्वत:ःच अपिरूप बनतो, त्याप्रमाणं आत्मा आपल्याच 
चिदानन्दस्वरूपाची उपासना केल्यान चिदानन्दमय अज्ञा 
परमात्मस्वरूपालछा पावतो. म्दणजे आपणच परमात्मा द्वोतों- 


उक्तमर्थमुपसंहत्य फलमुपदशयज्ञाह-- 


इतीदं भावयाल्रिसमवाचांगोंचरं पदम्‌॥ 
स्वत एवं तदाभोति यता नावतंते पुनः ॥ ९९ ४ 
टीका--हृति एवमुक्तप्रकोरेण इंदे भिन्नमभिन्न॑ चात्मस्वरूप 
भावयेत्‌ नित्यं सबंदा | तत: कि भवति १ तत्पदं मोक्षस्थानं | कथम्मू्त 
अवायांगोचर बचनेरनिर्देश्य | कर्थ तत्पाप्नोति ! स्त्रत एवं आत्मनेष 
परमार्थतों न पुनगुंवादिबाह्यनिमित्तात्‌ | यत; प्राप्तात्‌ तत्पदाब्रावतते 
संसारे पुनर्न भ्रमाति ॥| ' 
अथ--बर दोन जशछोकांत सांगितछला विषय एकत्र 
सांगून त्याचें फल सांगतात--श्चाप्रमाणं वर जो भिन्नाभिन्न 
अशा आत्मोपासनेचा प्रकार सांगितला त्या तच्देनें-मार्गानें 
सर्वदा तशीच भावना करावी. असे के असतां म्दृणजे 
(१) मुमुक्षुच्या आत्म्याहून निराक््या अशा अरदइंत अथवा सिद्ध 
परमात्म्या्ची (२) किंवा स्वतःच्या ठिकाणीं असरेल्या चिदानंद 
स्वरूप अशा आत्म्याची उपासना केली म्दणजे जया पदापासून 
जीव पुन; हा संखारांत केव्हांदी येत नाहीं असें व बाणीनें 


श्श४ समाधिशतक. 


न खांगतां येण्यासारख जें सर्वोच्कृष्ट मोक्षपद्‌ स्याला हा 
उपासक आत्मा स्वतःच प्राप्त होता. 


न चासो तस्‍्वचतुष्टयात्मकाच्छरीरात्तत्त्तान्त रभूत: सिद्ध 
इति चार्बाका: | सदेवात्मा मुक्त: सर्वदा स्वरूपोपलम्भसम्भ- 
वादिति सांख्यास्तान प्रयाहू--- 


अयत्नसाध्यं निवारण चित्तत्वं भूत यादे ॥ 
अन्यथा योगतस्तस्मान्न दुःखं योगिनां काचिव ॥१००॥ 


टीका-- चित्तत््वं चेतनालक्षणं तत््वं यादि भूतजं प्रूथिव्यसेजोबा- 
युलक्षणमूतेम्यों जाते यद्यभ्युपगम्यत तदाडयत्नसाध्यं निर्वाण यत्नेन 
तात्ययेंग साध्यं निर्वाण न मबति | एतच्छरीरपारित्यागेन विशिष्टावस्थाप्रा- 
स्ियोगस्यात्मन एवं तन्‍्मते अभावादित्यात्मनो मरणरूपबिनाशादुत्तरकाल- 
मभावः | सांख्यमते तु भूत सहज भवन भूत शुद्धात्मतत्त्वं तत्र जात॑ 
तत्स्वरूपसंवेदकत्वेन लब्धात्मलामं एवंविध चित्तत्तं यदि तदा5यत्नसाध्य॑ 
निर्वाण यत्नेन ध्यानानुष्ठानादिना साध्य न भवति निबाण | सदाशद्धात्म- 
स्वरूपानुभवे सर्वेदेबात्मनो निरुपायमुक्तिप्रसिद्ध:॥ अथवा निष्पन्नेतरयोग्य- 
पेक्षया अयलेत्यादिवचनम्‌ | तन्न निष्पन्नयोग्यपक्षया चित्तत्त्व भृशजं 
स्वभावजं । भूतशब्दो5त्र स्त्रभववाची | मनोवाकायेन्द्रियेरबिक्षिप्तमात्म- 
स्वरूप भूत॑ तस्मिन्‌ जात॑ तत्स्वरूपसंवेदकत्वेन लब्धात्मलाभ एवंबिघ 
चित्तत्वं यदि तदाडउयत्नसाध्यं निर्वाणं तंथाविधमात्मस्वरूपमनुभबतः 
कमंबन्धामावतों निर्वाणस्याप्रयाससिद्धत्वात्‌ || अथवा अन्यथा प्रारबध- 


समाधिझ्मतक. ९८ 


योग्यपेक्षया भृतज चित्तत््ं न भवति तदा योगत्तः स्वरूपसंबदनात्मकाचैत्त- 
वृक्तिनिरोधाम्यासप्रकषोन्रिवोणम्‌ | यत एवं तस्मात्‌ कचिदप्यवस्थाि शेषे 
दुर्धरानुष्टान छेदनभेदनादी वा योगिनां दुःख न भवति। आनन्दात्मक- 
स्‍्वरूपसंवितो तेषां तत्प्रभवदुःखसंबेदनासम्भवात्‌ ॥ 


अर्थ--आत्मा हा प्रथ्ििग्यादि चार भृतांपासून उत्पन्न 
झालेल्या शरीराहून निराव्ध नाहीं असें ज्वावोकांचें ( नास्ति- 
कांचें) म्दण आह. आणि आत्मा हा सबंदा व्याला 
स्वस्वरूपाची संवेदना होत असल्यामुर्ई सर्वदाच मुक्तस्वभाव 
आहे, अरे सांख्य महणतात, शा दोधांच्याद्दी मता्चे खंडन 
हा श्ोकांत केलेलें आदे. तें असे--शआत्मा हैं तत्व पृथ्वी, 
जल, तेज आणि वायु दवा चार भूतांच्या संयोगापासून झालेलें 
असल्यामुक्ें क्वा चार भूतांपासून उत्पन्न झालेल्या शरीराहून 
निराब्ठें नाहीं, असे जर मानिछें; तर, मोक्ष यत्नावांचून साध्य 
होतो अस मानायें छागेछ. कारण, आत्मा दवा शरीराहुन 
निराद्य नाहीं असे सानणाज्या नाश्तिकांच्या मतांत वा सोतिक 
शरीराछा सोडून एक विशिष्ट अवस्थेची प्राप्ति होण्याढा योग्य 
असा आत्माच मानछेछा नाहीं. मरणरूपी जी शरीरनाज्ञाची 
एक अबस्था आहे, तिच्यानंतर आत्मा ड्वा नाह्दीसा दवोतो. 
अथौत्‌ मरणानें हा भोतिक शरीराचा नाश होणें द्वीच मुक्ति 
होय असे असल्यानें व मरण हें स्वाभाविक आहे, म्हणून 


१५६ समाधिशतक. 


मरणाकरितां यर्न करण्याचें प्रयोजन नसल्यामुद्॑ें, मोक्ष 
यत्नावांचून साध्य दोतो असें म्हणणें भाग आई. आम्द्दी तर 
मोक्षाकरिता अनेक प्रयत्न वर सांगितछे आहेत. म्हणून 
आम्द्टांठा नास्तिकांना इष्ट असछेले किंबहुना त्यानीं सांगिवलेले 
आत्मस्वरूप मान्य नाइडीं. सांख्यमती आत्मतत्तव हैं भूतज 
( भूतज म्हणजे शुद्ध असे जें आस्मस्वरूप, त्याच्या ठिकाणीं 
झालेले अर्थात्‌ शुद्धात्मस्‍्वरूपाच्या संबेदनेनें ज्याला स्वरूपप्राप्ति 
होत भद्दे असे ) आद्द असे म्इणतात. परंतु त्या म्हणण्यांतद्दी 
कांहीं अर्थ नाही, कारण, तसे मानक असतां मोक्ष हा 
यत्नाबांचूनच प्राप्त वोटों, व्याच्याकरितां ध्यान धारणा बगैरे 
क्रिया करावयास नकोत असे म्हणायें छागेछ. कारण, जीवा- 
त्म्याला जर शुद्धात्मस्वरूपाच्या संवेदनन जीवात्मत्व यत. तर 
व्याछा शुद्ध स्वरूपाचा सबदा अनुभव दहोत असल्यानें व 
शुद्धस्वरूपाचा अनुभव होणें इँच मोक्षार्च स्वरूप अससल्यानें 
जीबात्मा हा खबदा मुक्तच आई असे होतें. मग त्याढा 
मोक्षाकरितां ध्यानादि अनुष्ठान करण्याल प्रयोजन नाहीं. 
अथोत्‌ प्रयत्नावांचून मोक्ष द्ोतों असे म्हणणं भाग आहे. दवा 
वर सांगितछेल्या अवतरणाच्या अजुराधानें अथ सांगितला- 
[ हा अर्थ करण्यानें या क्लोकांतीछझ उत्तराघोची गति दयोत 
नसल्यामुक्रें टीकाकार्रानी दुसरेंच एक अवतरण योजि्ें आई. 


समाधिशतक, १२७ 


तेंही आम्द्वी पुढें लिहिर् आहे. ] आतां दुखत्या एका तस्हेंने 
ह्याच क्लोकाचा अर्थ होतो, तो असा-- 


हा शोक आचायोनी-योगग्राप्ति ( एकाग्रतेची सिद्धि ) 
ज्याछा झाली आहे, ब ज्यानें एकाग्रतेच्या प्राप्तीकरितां उद्योग 
आरंभमिडेला जाहे अन्ना दोघांच्या संत्रंधानें-लिद्विछा आदे 
असे मानावें, तें असें--- आत्मतच्त्व ( अवरात्म्याचें स्वरूप ) 
हैं जर भूतज ( भूत शब्दाचा अर्थ स्वभाव म्हणजे मन, 
वाणी, शरीर आणि इंद्वियें द्यांच्यायोगानें व्यअ्रतेछा न 
पावकेलें अर्थात्‌ स्वरूपापासून भ्रष्ट न झाछेलें अर्से शुद्ध 
आत्मस्त्ररूप होय, त्यापासूत जात म्हणजे उत्पन्न झा 
अर्थात त्या शुद्धात्मस्बरूपाला जाणणारें असल्यामुरें ज्याढा 
स्वरूपाची म्हणजे जीवपणाची प्राप्ति झाडी आहे असे ) आहे, 
अरे जर असल, तर, मग मोक्ष हवा प्रयत्नावांचून सिद्ध होणार 
आहे. तात्पय, बाह्यात्मा हा जर अंतरात्मा झाठा असेल तर 
वो शुद्धात्मस्वरूपाचा नह्मी अनुभव करणारा असल्यासुब्ठे 
त्याढा कर्मबंध द्वोत नाहीं. आतां जीबाला जर अंतरात्मबाची 
प्राप्ति झाछी नसेछ तर, त्या जीवाचें स्वरूप भूतज म्हणजे 
शुद्धात्मस्वरूपाचा अनुभव घेऊन बनलछेछें नसल्यामुक्ें व्याढा 
मोक्ष हा यत्नाबांचून मिव्यणार नाह्दी, तर सत्याछा योगानें 
महणजे स्वरूपसंवेदनरूपी निश्चऊ चित्तवृत्तीच्या अतिशय 


श्श्८ समाधिशतक. 


अभ्यासान मिव्ठणार आहे. असे आदे म्हणून योग्यांना 
म्हणजे ब्यांना निश्चक चित्तवृत्ति करण्याचा अभ्यास झाला 
आहि ट्यांना ( अंतरात्म्यांना ) व जे तशोी चित्तवृत्ति करण्याचा 
अध्यास करीत आदेत ट्यांना म्दणज अतरात्मस्वरूप होऊं 
छागहेल्यांना कोणद्ाही अवस्थेंत म्हणजे भयंकर तपश्चार्या 
करीत असतां अथवा कोणी व्यांच्या झरयराला छेदभेद करीत 
असतां, दुःख होत नाहीं. काग्ण आनंदमय अज्ञा आत्म- 
स्वरूपाचा अनुभव द्वोंव असतां दुःखाची बेदना व्यांना होणें 
असंभ्रवन्ीय आहे. म्हणजे ज्याछा योगाची ( चित्तेकाग्य्याची ) 
प्राप्ति झाली आहद्दे तो आत्मस्वरूपानदांत निमग असस्यानें त्याढा 
बाह्य निमित्तानें होणात्या दुःखाची संवेदनाच होत नाईीं. 
य जो चित्त एकापग्र करण्याचा अभ्यास करूं छागढेला आदि, 
तो वा सुखाच्या प्राप्तीविषर्यी अस्येतासक्त असल्यानें स्यालादी 
बाह्यनिभित्तानें दुःख होत नाहों. म्हणून लाांना दुःखाची 
बेदना द्वोणे असंभवनीय आहे असथ म्दटरढें आहे. 

नन्‍्वात्मनों मरणरूपविनाशादुष्तरकालमभावपिद्धेः कर्थ 


सर्वदाइस्तित्व॑ सिध्योदिति बदन्त प्रत्याह--- 


स्वम्रे दृष्ट विनष्टेडपि न नाशो5स्ति यथा55त्मनः ॥ 
तथा जागरदृष्टेषपि विपर्यासाविशेषतः ॥ १०१ ॥ 


समाधिशतक. ११९ 


टीका-- सपम्ने स्वप्नावस्थायां दृष्टे बिनष्टठपि शरीरादों आत्मनो 
यथा नाशों नास्ति तथा जागरदृष्टेडपि जाग्रदवस्थायां दृष्टे विनष्टडपि 
शरीरादो आत्मनों नाशों नास्ति |ननु स्वप्नावस्थायां भ्रान्तिवश्ञादात्मनो 
विनाश; प्रतिभातीति चेत्तदतदन्यन्नापि समाने | न खलु शरीराविनाश 
आत्मनों विनाझमश्नान्तों मन्‍्यते। तस्मादुभयत्राप्यात्मनों विनाशो5नुपपन्नो 
विपयोसाविशेषा त्‌। यथव हि स्वप्नावस्थावामविद्यमानेदप्यात्मनों विनाशे 
विनाश: प्रतिमासत इति विपयोसः |] तथा जाग्रदबस्थायामपि ॥ 


अर्थ-- शरीराचा मरणरूपी नाश झाल्यावर मग 
आत्मा असर्णेंच जर शक्य नादों वर व्याचें मोक्षावस्थेंव सवदा 
असणें कसे सिद्ध होणार ? ह्या चाबाकाच्या ( नास्तिकाच्या ) 
ज्ञंकेचे उत्तर आचार झ्या ज्छोकांत सांगतात-दृष्ट असें हें शरीर 
स्वप्रावस्थंत जरी नाझ पावछें, तथापि जसा आत्म्याचा नाश 
होत नाहीं; व्याप्रमाणं्र जाग्रदवस्थेंतदी दिसत असलेलें हें 
शरीर नाश पावर्छे तथापि आत्म्याचा नाश होत नाई. 
कारण, दोनन्‍्ही अबस्थेंत श्रम सारखाच थाहे. म्हणजे स्वप्नांव 
जसा शरीराचा नाश झाल्याचा अ्रम द्ोतो, तसेंच जाग्रद वस्थेतद्दी 
शरीराछा आत्मा मानणें हैं श्रांतीवांचून व्हावयाचें नाहीं: 
म्हणून दोन्‍्दी अवस्थांत भ्रम सारखाच असल्यामुब्े 
जाग्रदवस्थंतीछ शरीराचा नाश झाछा असतां आत्म्याचा नाश 
होतो हें म्हणणणं जुछुत नाही. तात्पर्य- स्वप्नावरस्थेंत ज्याप्रमाणें 


३२० समाधिझ्मतक. 


शरीराचा नाश झाछा नखतांही तो झाला असा भास हदोतो, 
स्याभ्रमाणें ज्ञाग्रदवस्थेतद्दी आस्भ्याचा नाश होत नखून शरीर 
सृत झालें जसतां आत्म्याचा नाश झाछा अ्से भासतें, ते खरें 
नव्दें. म्हणून झरीरनाशानंतर आत्म्यायें अस्तित्व मानण्यास 
कोणत्यादी प्रकारची दरकत नाहीं. अर्थात्‌ तो मोक्षाबस्थेंतद्दी 
सवेदा असतो असे मानण्यांत कांदी दोष नाहीं. 


नन्वेवं प्रसिद्धस्याप्यनाथनिधनस्यात्मनो मुक्त्यथ्थ दुधरा- 
नुप्तानछेशों व्यर्थों ज्ञानभावनामात्रेणव मुक्तिसिद्धरेत्याशंक्याह-- 


अदुःखभावित॑ ज्ञान क्षीयते दुःखसब्रिधो ॥ 
तस्माद्ययाबलं दुःखेरात्यानं भावयेन्मुनिः ॥ १०२ ॥ 


टीका--भदुःखेन कायक्लेशादिकष्ट विना सुकुम्ारोपक्रमेण 
भावितमकाग्रतया चताति पुनः पुनः सम्िन्तित ज्ञान शरीरादिम्यो 
भेदेनात्मस्वरूपपरिज्ञानं श्रीयत अपऊकृष्यते । कस्मिन्‌ ! दुःखसन्निषो 
दुःलोपनिपात सति | यत एवं तस्मात्कारणात्‌ यथाबरूं स्वशक्त्यनति- 
ऋमेण मुनियोगी आत्मानं दुःखेमोबयेत्‌ कायक्लेशादि कष्ट: सदा55ःमस्व॒रूप 
भाबयेत्‌ । कष्टसहों भवन्सदाददत्मस्वरूप चिन्तयदित्यथः ॥ 


अर्थ--बरीरझू स्रते बिवेचनावरून जनादि आणि 
'अविनाशी अख्रा आत्मा जादे ही ग्रोष्ट होते, तथापि व्या 
आत्म्याच्या मुक्तीकरितां शरीराढा तपाचे छेश देणें व्यथे 
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आहे. कारण, ज्ञानभावनेनेंच मुक्ति होते असें पूर्वी सांगितदें 
आहे, अर्से जर कोणी म्दणेछ तर आचारये सांगतात. बाबारे, 
कायड्ेश सोसल्याबांचून मृदु उपायानें जरी ज्ञानचिंतनाचा 
अभ्यास केला अथातू्‌ आत्मा दवा झरीरशदिकापासून भिन्न 
आहे अशाग्रकारचें भदज्ञान होझन जरी परमात्म्याथें चिंतन 
केलें, तरी शराराला दुःख होऊं छागछें कीं, ज्ञान कमी होऊं 
छागतें; स्थिर न राद्तां तें नष्टद्ती होतें. असें असल्याकारणानें 
सुनीन किंवा अंतरात्मा योग्यानें आपल्या श्षक्तीत्रमाणें कायक्ेश 
सोसूनच सवदां स्वस्वरूपार्च चिंतन कराबें. म्हणज तें चिंतन 
हृढ दोतें. जलज्ञात्रकारें कष्ट सहिष्णु झालेल्या आत्म्याच्या 
ज्ञानाचा नाश द्दोण्याचा संभव नसतो. 


ननु यद्यात्मा शरीरात्सवंथा भिन्नस्तदा कथमात्मनि 
चलछति नियमेन तच्चलेत्‌ तिष्ठति तिष्ठदिति बदन्त प्रयाह--- 


प्रयत्नादात्मनो वायुरिच्छाद्वेषप्रवतिताव्‌ ॥ 
वायोः शरीरयन्त्राणि वरतेन्ते स्वेषु कमंसु ॥ १०३ ॥ 


टीका-- आत्मन: सम्बन्धिनः प्रयत्नाह्वायुः शरीरे समुश्चलति 
कथभ्मूतातू प्रयस्नातू ? इच्छाद्वेषप्रबर्तितातू रागद्वेषाम्यां जनितात्‌ | तत्र 
समुअलितान् बायो; शरीरयन्त्राणि शरीराण्येब यन्‍्त्राणि शरीरयन्त्राणि | 
कि पुनः शरीराणां यन्त्र: साधम्ये यतस्तानि यन्त्राणीत्युच्यन्त १ इति 


१२२ समाधिशतक. 


ढक 6 ही 


चेत्‌ उच्यते-यथा यन्त्राणि काष्ठटादिविनिर्मितर्सिंदत्याध्रादीनि स्वसाध्य- 
विविधक्रियायां परप्रेरितानि ४रवर्तन्ते तथा शरीराष्यपीत्युभयोस्तुल्यता | 
तानि शरीर॒यन्त्राणि वायोः सकाशाद्वतेन्ते | केषु ? कमंसु | कथम्भूतेषु £ 
स्वेषु स्वसाध्येषु ॥ 


अर्थ--भातां जर आत्मा हा शरीरापासून सर्वथा भिन्न 
असा आहे, तर म्ग आत्मा चकछन पावला कीं शरीर चलछन 
पावतें, ब आत्मा निश्चक झालछा कीं शरीर निश्चल होतें, अरसे 
अगदीं नियमानें कस ढदावं?-ह्या शंकेचा निरास आचाये 
करतात--रागद्वेषादिकार्नी उत्पन्न झछिल्या आत्म्याच्या 
प्रयस्नानें शरीरांत बायु उच्चालित होतो; आएणि वा वायूच्या 
हालण्यानें यंत्राप्रमाणं असलेढीं हीं शरीरें आपापल्या कृतद्यास 
अबृत्त द्वोतात. ज्याप्रमाणं सिंह, बाघ इलत्यादिकांची केलेली 
कव्य्सूत्रीं चित्रें कोणीतरी त्याची कब्ठ दाबून ब्यांना प्रेरणा केछी 
म्हणजे योग्य तज्हेनें हालूं छागतात, व्याप्रमाणंच ही शरीरेंद्दी 
आंतीछ वायूच्या श्रेरणेने द्वालूं छागतात. म्दृणून ह्ाांनाददी 
यंत्रच म्हटर्लें आधे; अर्स समजाबें. 

बे 0 


तेषां शरीरयन्त्राणामात्मन्यारोपानारोपी क्त्बा जड बिबे- 


2 


किनो कि कुबंत इत्याह--- 


तान्यात्मनि समारोप्य साक्षाण्यास्ते सुख जडः ॥ 
त्यक्त्वा«ररोप पुनर्विद्वान्‌ प्राभोति परम पदस ॥ १०४ ॥ 


समाधिशतक. १२३ 


टोका --तानि शरीरयन्त्राणि साक्षाणि इन्द्रियसाद्विताने आत्मनि 
समारोप्य गौरो5हईं सुलाचनो5हमित्याद्यमेदरूपतया आत्मन्यध्यारोप्य 
जडो बहिरात्मा असुर्ख सुख वा यथा भवत्येबमास्ते | विद्वानन्तरात्मा 
पुनः प्राप्नाति कि तत्परम पढे मोक्ष । कि कृछा : त्यक्त्वा | कं! 
आरोप शरीरादीनामात्मन्यध्यवसायम्‌ || 


अर्थ--हीं जीं वर शरीररूपी यंत्र सांगितलीं त्यांना 
आत्मा अर्से समजून अविचारी जीव, व ह्यांच्याहून भिन्न आत्मा 
आहे असे समजून विचारी जीव ( अंवरात्मे ) काय करतात 
अथात्‌ शरीराढा आत्म। समजून चालकें असतां काय दोतें 
आणि क्ष-0हून भिन्न आत्मा मानून चालढे असहां काय 
होते, तं ला एकांत आचार्य सांगतात--इंद्वियांशी सदवतमान 
असलेल्या शरीरांना आत्मा मानल्यामुब्दे अज्ञानी असा 
बदह्रात्मा संसाराचें दुःख भोगीत असत्ो. आणि शरीराबा 
आत्मा समजण्याच सोडून दिल्यामुब्ठ ज्ञानी कसा अंतरात्मा 


उत्कृष्ट पदाला म्इणजे मोक्षाला प्राप्त होतो- 
कथमसो ते त्यजतीत्याइ-- अथवा स्वकूतग्रन्थार्थमुप- 
सेहत्य फलमुपद्शयन्मुक्स्वेत्याह--- 
मुक्त्वा परत्र परबुद्धिमइंधियं च । 
संसारदुःखजननी जनननादियुक्तः ॥ 


१२७ समाधिशतक. 


ज्योतिर्मय सुखमुपेति परात्मनिष्ठ- । 
स्तन्मार्गमेतमाधिगम्य समाधितन्त्रमू ॥ १०५ ॥ 


है... 4 


टीका-- उपैति प्राप्नोति कि तत्‌ ! सुख । कम्मूत १ ज्जोतिर्मय 
शानात्मकं । कि विशिष्ट: सनसो तदुपैति £ जननाद्विमुक्तः संसारदिशेषेण 
मुक्त: । ततोमुक्तोडप्यसों कथम्मूतः सम्मवति १ परमात्मनिष्ठ: परमात्म- 
स्वरूपसंवेदक: | कि कृत्वाइसों तन्निष्ठः स्यात्‌ | मुक्त्वा | कां ! परात्म- 
बुद्धि | अहंधियं च स्वत्मबुद्धिंच | क ! परत्र शरीरादी | कथम्भूतां ? 
संसारदुःखजननीं चातुर्गतिकदु:खो त्पत्तिदेतु भृतां | यतस्तथामूर्ता ता 
व्यजेत | कि. कृत्वा ! अधिगम्य | कि ततू £ समाधितन्त्र समाधे: 
परमात्मस्वरूयसंवंदनेकाग्रताया: परमोदासीनताया वा तन्‍त्र प्रतिपादकं 
शास्त्र | कथम्मूत तत्‌ £ तन्मारें तस्थ ज्योतिमवसुखस्य मार्गमुपायतिति || 


माक्षग्राप्तीच तंत्र ये्थ दाखविले आह. 

अर्थ--भआतां आपण कलेल्या ग्रंथांतीछ अर्थ थोढक्यांत 
सांगून (उपसंहार करून ) व्या्चं फल दाखविण्याकरितां 
आचार्य मद्ृणतातः- दुसच्याचे शरीर हा दुसरा आत्मा होय, 
आणि माझें शरीर हाच मी द्ोय अशी जी शरीराबिषर्यी 
आत्मबुद्धि आईे ती दुःख देणारी असल्यामुत्ठें तिचा त्याग 
करून, जा भव्यजीब अंतरात्मा झाछा, त्यानें समाधीच 
म्हणजे परमात्मस्वरूपाचें चिंतन करीत अखतांना अत्यंत 


समाप्रिशतक, १२५८ 


उदासीन भावनेनें चित्ताची एकाग्रता किंवा समाधि कशी 
राखाबी याचें ज्यांत प्रतिपादन केले आहे अशा हा समाघितंत्र 
शतक नांवाच्या शासतत्राचा स्वीकार केल्यानें तो जन्ममरणरूपी 
संसारापासून मुक्त होऊन अनंतज्ञाननय अशा परम झुखाला 
( मोक्षसुखाढा ) प्राप्त होतो. कारण, हें समाधिशतक नांवाचें 
शास्त्र त्या ज्ञाममयसुखाचा माग दाखविणारें आददे. समाधितंत्र 
म्हणजे मोक्षलक्ष्मी मिव्दविण्याचें तेश्र काय आह हैं यांत 
दिग्दूर्दित केले झाहे. 
येनात्मा बहिरन्तरुत्तमभिदा त्रेधा विहृत्योदितो । 
मोक्षो5नन्तचतुष्टयामलवपुः सध्यानतः कीर्तितः ॥ 
जीयात्सो५त्र जिनः समस्ताविषयः श्रीपादपृज्योध्मछो । 
भव्यानन्दकरः समाधिशतकश्रीमत्मभेन्दु: प्रशुः ॥ १ ॥ 


इति श्रीपण्डितप्रभाचन्द्रविरचिता समाधि- 
शतकटीका समाप्ता. 


प्रशस्तिः.झोकार्थ--ध्यांन बहिरात्मा, अंतरात्मा आणि 
परमात्मा असे आत्म्याचे तीन भेद करून टांचें स्वरूप 
विस्तारानें वर्णन केछें, नयानें अनंतज्ञान, अनंतद्रो न, अनंतवीरयय 
आणि अनंतसुख झा अनंतचतुष्टयानें युक्त असलेलछा म्हृणजे 


१२६ समाधिशतकं, 


अनंतचतुष्टयस्वरूप असछेढा असा निर्दोष मोक्ष परमात्म- 
ध्यानापासून प्राप्त होतो अर्से प्रतिपादन केले, ज्याछा 
सर्वविषयांचें अविकलल्लान आहे, तो निर्दोष आणि भव्यजीवांना 
आनंद देणारा-समाधिश्नतक्रूपी उज्बछकांतीनें युक्त असा- 
अंद्रच कीं काय असा 


श्रीपूज्यपाद जिन 


हे हवा जगांत उत्कर्ष पावो, 
अशी आशा करवा: 





आमाच्कडे खालील 
ग्रंथ धमार्थ मिदछतात, 


पोस्टेज पाठविणें. प्रत्येक प्रतीस दीड 
प्राग्रमाणें आपणांस पाहिजे तितर्क्ष 
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एसीच पोश्टा्चे इॉशील पाठविणें, 

१ भ्रीमिनाचांपग्रावछी । ७ आहार्दानविधि. 
हे भ्रीपायसागर चहएत्र आणि | ८ क्रीनदोशरपृजएछ 

मसानपृजसह खसगात पद्च | आणि भक्ति. 

३े मराठी सुप्र'गतस्तात्र आ । 
| 


कल्याण ८ ग्यणसार, 

स्याणालाचनापाठ. यण ॥ 

४ जिसूठतार्यंडन, » *ै० दयाधरासुशासन, 

८ अज्ञीचनिर्णय, ; ९१ शॉकानिर्णय 

«६ धार्मिकसंवाद. ६ ५४ अंखिकसा 
भाथिएग दा 


पत्ता: -- व्यवस्धापक, 
श्रीभमिनवणी प्रसारक्‌.... दि० जैन शासः 
पो. मु. मालगाँव (से. मिरण ) 


#... भेगाठा पद्मात्मक क्रभरतशवश्रव आण आपरभात 
रोकरन छ!पणार आददोत, छउदार धनिक दालह्यांदों 


पशश्य देकन आपल्या चंचल लक्ष्मीचा सदुपयोग करा« 


